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मूल्य ३.) 


प्रकाशक : 
विद्याभवन सोसायदी, 


उदयपुर 


अस्तावना 


श्रीमालीजी एक सकल शिक्षाश्ास्त्री है। आपने अपने विषय का 
गंभीर अध्ययन किया है और शिक्षा के क्षेत्र में कई नवीन प्रयोग भी 
किये है । आप विद्याभवन के प्राण है । विद्याभवन कोई प्रवाह-पतित 
ससस्‍्या नहीं है । इसकी अपनी विशेषता है और इसका अपना आदक हैं। 
इसी कारण इस संत्या की देश में अच्छी प्रसिद्धि है । भ्रस्तुत पुस्तक 
श्रीमालीजी ने अपने अध्ययन और अनुभव के आधार पर लिखी हैं । 
शिक्षा से सबन्ध रखनेवाले अनेक विषयों का इस भ्रन्य में उल्लेख है । 
श्रीमालीजी ने शिक्षा के विविध पहलुओ पर अपने विचार विस्तार से 
दिये हे। अनेक विद्वानों के प्रामाणिक्ञ ग्रत्थो से उद्धरण देकर श्रोमालीजी 
ने पुस्तक के महत्व को वढा दिया है । 


श्रीमालीजी ने इस बात पर उचित हो जोर दिया है कि शिक्षा 
का समाज से घनिष्ठ सवन्ध है और विविध विद्याओ तथा चञान्त्रो का 
अध्ययन ही शिक्षा पद्धति का एक मात्र उद्देश्य न होना चाहिये । विद्यार्यो 
को विद्याचरण सपन्न वनावा; जिससे वह एक अच्छा नागरिक भी चने 
सके और अपने देश की चर्तंसान आवश्यकताओ की पूर्ति में सहायक हो 
सके शिक्षा पद्धति का सुख्य ध्येय होना चाहिये । पुनः शिक्षा ध्रणालो 
के गठन में इसका भी ध्यान रखता होगा कि उसके द्वारा वर्तमान युग 
के नवीन सामाजिक मूल्यों को पृष्टि हो । 


ऐसे युक्तियुक्त तथा विचारपुर्ण प्रत्थ के लिखने पर में श्रीमालीजी 
को बधाई देता हूँ तया आशा करता हूं कि इसका उचित आदर होगा । 


बनारस हिन्दू युनिवर्सिटी- नरेन्द्र देव 
१२. २ ५२ चाइस चान्सलर, 


भक्कथन 


त्वतन्नता के वाद हमें यह अवत्तर मिला हूँ कि हम अपने समाज 
को जैसी चाहें देसी रचना करें। लोकतत्र को अपने जीवन फा लक्ष्य 
ह्वीकार कर के हमने पहला कदम अपने समाज पे नवनिर्माण की तरझ 
उठावा है। अब हमको दथे सव साधन जुटाने हें जिनके द्वारा हम अपने 
लक्ष्य की ओर निरन्तर भागे वढते रहें। लोकतंत्र एक प्रगतिश्नौल 
आदर है। जंसे जैसे हम जागे वढते जायेंगे और हमको नये अनुभव 
होते जायेंगे वैसे देसे आदर्श प्राप्ति के नये नये मार्ग नो सूनते जायँगे। 


लोकतंत्र केवल एक सिद्धान्त ही नहीं है वरनू विभिन्‍न सिद्धान्तो का 
समालोचक भी है । 


हमारे समाज को सच से बड़ो आवश्यफता यह है कि हम लोकतंत्र 
के लक्ष्य को अच्छी तरह पहिचानें। लोकतंत्र केवल राज्य प्रणालो हो 
नहीं हूँ उससे भी अधिक वह जीवन का एक विशिष्ठ ढंग हैं। जोवन 
के मूल्य, दृष्टिकोण, आदर्श मोर आचरण सभो का इसमें समात्रेश् होता 
है। लोकतंत्र का स्वरूप व्यक्तिगद ओर सामानिक दोनों हो हे । 
उससें व्यक्षित को विकास, उसक्तो स्वतंत्रता और व्यक्षिगत छुस प्राप्ति का 
समावेश है पर साथ ही वह समाज के अन्य व्यक्तियों को विकास, 
स्व॒तंत्र॒ता और सुख-सुविवाओ के ज्वाय गुवा हुआ हैं। समाज से अलग 
च्यक्ति की कोई स्वतंत्रता नहीं हैं। लोकतत्र का नैतिक आधार ही यह 
है कि समाज की सारी व्यवस्याएँ जैसे राज्य उछोग, व्यवत्ताय आदि 
समाज के सभी व्यक्तितयों के पूर्ण विकास के साधन वन सकें । 


लोकतंत्र एक वैज्ञानिक पद्धति है! वह वृद्धि मार्ग का अनुसरण 
करता है भौर वैज्ञानिक पद्धतियों का उपयोग सामाजिक क्षेत्र में करने 
का प्रयत्त करता है । जिस प्रकार मनुष्य अपनों व्यक्तिगत समस्याओं 
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को वुद्धि द्वारा हल करने का प्रयत्त करता है उसी प्रकार लोकतंत्र भी 
सामाजिक समस्याओं को हल करने में बुद्धि का उपयोग करता हूँ । 
लोकतंत्र में सामाजिक हितों के रक्षार्य मिरन्तर प्रयत्न होता रहता है, 
सिद्धान्तों का निरन्तर निरीक्षण तथा प्रयोग चलता रहता है जोर इसी 
तरह सामाजिक सत्य का अन्वेषण होता रहता है । 

लोकतंत्र के नैतिक और चैज्ञानिक स्वरूप का परिचय हमें मलीभाँति 
होना चाहिये ताकि जो भी साधन और मार्ग हम उसको प्राप्त करने को 
अपनादें, वे उत्तकें अनुकूल हों । लोकतंत्र को प्राप्त करने के तथा उसे 
बनाये रखने के सावन भौर तरीके भो लोकतांत्रिक होने चाहियें। जिस 
हद तक हम अपने घर, स्कूल, सामाजिक, राजनैतिके संस्थाओों तथा 
अन्तर्राष्ट्रीय चंबन्धों में लोकतांत्रिक व्यवहार का उपयोग करते है उसी 
हद तक हमको लोकतंत्र की ध्राप्ति होती हँ | लोकतंत्र कोई अंतिम 
और टूर दिखाई पड़नेवाला लक्ष्य नहीं है । वह तो प्रति क्षण अपने 
दैनिक जोवन और आचरण में प्राप्त किया जा सकता है । 

शिक्षा समाज निर्माण का महत्वपूर्ण साघन हो सकती हैँ पर साट- 
जिक लक्ष्य हमारे सामने स्पष्ड होने चाहियें। एक वार लब्य स्पष्ट हो 
जाने पर उसके लिये सम्‌ चित साधन जुटाये जा सकते हूँ । हमारे समाज 
ने लोकतंत्र को अपना तो लिया है पर उसके नेतिक भौर वंज्ञानिक 
आधार को गहराई से नहीं समझा हैँ । स्वतंत्रता के वाद हमारे देश की 
अनेक समस्याओं को सुलझाने में हम मसफल रहे है, जिसका एक प्रधान 
कारण यह है कि लोकतंत्र के प्रति लोगों में न काफ़ी आस्था है और न 
उसके लक्ष्य को ही हमने पहचाना हूँ! देश में उत्पादन के काफी 
साधन होते हुए भी हम अपनी भूख और वस्त्र को वुनियादी समस्या को 
हल नहीं कर पा रहें हें। हमारे देदा में रचनात्मक दक्ति को कमी नहीं 
है पर आज हमारे नेता लोग उसका उपयोग नहीं कर पा रहे है 

शिक्षा का यह महत्वपूर्ण काम हूँ कि वह हमारी प्राचीन तथा अर्वा- 


डरे 


चीन संस्कृति को आलोचना की कसौटो पर कसे, हम को भविष्य को ओर 
अग्रसर करे तथा लक्ष्य प्राप्ति के हेतु जनमत तैयार करे । 


लेखक ने इसो दृष्टि से समय-समय पर विद्याभवन सोसायदो के मुखपन्न 
'जनशिक्षण' में भारतीय लोकवचन्न और शिक्षा के सभ्वस्थ पर विवेचन 
किया है। यह पुत्तक अधिकतर उन्हों लेखों का संग्रह है। निम्न- 
लिखित लेश् अस्य पत्रिकाओ में भो प्रकाशित हुवे थे । 
१. शिक्षा और राजनोति : 'शिक्षा' प्रयाग : अप्रेल, १६४६ 
' २. स्वतत्न भारत में पद्लिक स्कूलो का स्थान 'शिक्षा' 
प्रयाग जुलाई १६४६. 
३. जीवन के मूल्य और शिक्षा : सस्पूर्णानन्द अभिनन्दन 
ग्रन्थ * अगस्त १६५०. हिन्दी भवन, कालपी । 
भारतीय स्कूलों में शिक्षा स्वातत्य (अग्रेज्ञी) दी साडने 
रिव्यू : दिसवर १६४६. 
भारतीय सस्कछृति संकट में * (अग्रेज्ञी): एंडवेन्च्स इन 
एज्यूकेशन ” बम्बई, जनवरी १६४०. 
भारतोय युवको के विद्रोह (अग्रेज्ञी): मोड एज्यू- 
कशन अड्ू २ जनवरी १६५२ न्‍ाजकमल प्वलिकेशन 
लिमिटेड , दिल्‍लो । 
इन पत्निकाओ के प्रति में अपना आभार प्रकट करता हूं कि इन्होने 
पुनः इन लेखों को इस पुस्तक में प्रकाशित करने की स्वीकृत्धि 
प्रदान की । । 
इस पुल्तक में एक कमी है जिसके लिये पाठकों से क्षमा याचना 
करना चाहता हूँ। यह पुस्तक एक साथ बंठ कर नहों लिखी गई हैँ । 
पिछले चार वर्षो में जैसे जैसे शिक्षा को समस्याएँ उपस्थित होती गई 
वैसे वैसे ही उन पर मे लिखता गया । इस कारण सम्भव हे इसमें कई 
स्थानों पर पुनरावृति दोष दिसाई पडे 


श 


दर 


नदी 


है 


इस पुस्तक को तैयार करने में सबसे वड़ी सहायता मेरे मित्र और 
साथी श्री प्रतापसिह सुराणा से प्राप्त हुई जिन्होंने बड़े परिश्रम से 
इसकी भाषा को सुवारा हूँ ओर प्रूऊ देखें हे। मेरे सायोी श्री नन्‍द 
चनुर्वेदी और श्री कैलाझचनल जैन ने कृपा कर पान्डुलिपि तथा प्रूफ 
को देख कर जो सुझाव दिये उसके लिये भी में कृतन्न हूं । 


विद्याभवव सोसायटी और उत्तके संस्थापक डॉ० मेहता के प्रति में 
जितना नी आशभार प्रकट करूँ उतना कम हैँ । विद्यानवन में शिक्षा में 
निरन्तर खोज करने की स्वतंत्रता तवा डॉक्टर मेहता के वरावर प्रोत्सा- 
हन गौर मार्यदर्शव का हो यह फल है कि भाज में इस पुस्तक को 
धाठक़ों के सामने रखने में समय हुआ हूं । 

अन्त में राजस्थान विश्वविद्यालय, जयपुर के प्रति भी अपनी इृत- 
जता प्रकट करना चाहता हूँ जिसने इस पुस्तक को प्रकाशित करवाने में 
कुछ आथिक सहायता प्रदान को है । 


विद्यञानवन, उदयपुर । 
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९०४ 
१११. 
श्ग्ष, 


१२४, 


जीवन के मूल्य ओर शिक्षा 


| शिक्षा का सम्बन्ध समाज से है । शिक्षा पर समाज के मूल्यों 
का प्रभाव पडता है। किसी भी देश व काल की शिक्षा पढति को हम 
देखें तो उसमें हमको उस देश व काल के समाज संगठन तथा जीवन के 
मृल्यों का दिग्दर्शन होगा । भारतवर्ष की पुरातव उपनिपद्‌ तथा बौद्ध 
कालीन और यूनानी तथा मध्यकालीन यूरोप की शिक्षा पद्धति के भिन्‍न 
आदर्श थे। इन शिक्षा पद्धतियों में विशेष प्रकार के जीवन मूल्यों पर 
तथा नैतिक गुणों पर जोर दिया जाता था और विश्ञेप प्रकार का 
व्यक्तित्व बनाने का प्रयत्त किया जाता था । 


डॉ 


जब हम शिक्षा के पुनर्निर्माण पर विचार करते है तो पहला प्रच्न 
यह उठता है कि जीवन के वे कौन से मूल्य तथा गुण हैं जिन पर हम 
जोर देना चाहते हे और किस प्रकार के व्यक्तित्व का निर्माण करना 
चाहते है । यह निर्णय करने के पहले हमको यह विचार करना पडेगा 
कि कौन से मूल्य ऐसे हूँ जो हमारे समाज में परम्परा से प्रचलित रहे 
है और हमारे जीवन को प्रभावित करते रहे है । 


अन्तिम वास्तविकता अर्थात्‌ सत्य के प्रति हमारा एक विशेष प्रकार 
का दृष्टिकोण रहा है । हमारा यह मत रहा है कि सत्य तक हम अपनी 
बुद्धि द्वारा नही पहुँच सकते । अन्तिम सत्य की खोज हम तक अथवा 
विश्लेषण द्वारा नही प्राप्त कर सकते वल्कि उसको प्राप्त करने के लिये 
जन्तज्ञाव की आवश्यकता होती है । वौद्धिक ज्ञान से हम केवल उस 
ससार को जान सकते है या जीवन की भौतिक मसुख-सुविधा प्राप्त कर 
सकते है। बिना ज्ञान के कतंव्य कर्म में दल नही हो सकने ॥ 

> 
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इस प्रकार का व्यावहारिक ज्ञान अथवा वौद्धिक ज्ञान हमको 
यहुत दूर नही ले जा सकता । जहाँ केवल बौद्धिक ज्ञान होता है वहां 
अविद्या रहती हूँ । .वास्तविक सत्य- को प्राप्त करते के लिये हमको वृद्धि 
के ऊपर उठना पडेगा 4 हमको स्वार्थ, और अहंवाद से विरक्‍त होकर 
अपने आप को उस परमात्मा में मिला देना पड़ेगा जिससे हमारी 
सुद्धि और हमारी इन्द्रियो का विकास हुआ हैं । जब हम अपने आप को 
परमात्मा में लीन कर देंगे तो वस्तु भेद मिट जायगा और हम वास्त- 
विकता तक पहुंचेंगे । अन्तर्ज्ञान व्यक्तिगत होता है और इसलिये वह 
एक-दूसरे को शब्दों द्वारा नही पहुँचाया जा सकता । इस प्रकार के ज्ञान को 
न तो हम प्रमाणित ही कर सकते है और न हम उस पर तर्क वितर्क कर 
सकते है । यह ज्ञान उन सब अपूर्ण और एक-देशीय ज्ञानों के ऊपर होता 
है जो हमें इन्द्रियो तथा बुद्धि से प्राप्त होता है । परम सत्य की अनुभूति 
हमको तव ही होती है जब हमारा मन शझान्त गौर सुस्थिर होता है । 
इस प्रकार बुद्धि का और अन्‍्तरज्ञाग का भेद हमको हमारे दहांनों में 
मिलता है। दोनो ही प्रकार के ज्ञान आवदयक है और जीवन में दोनो 
ही एक दूसरे के पुरक है १ 

दूसरा विचार जो हमारे यहाँ प्रचलित रहा है वह यह हैं कि जब तक 
हम अलग व्यक्तित्व कायम रखते हें हम जीवन के वन्धनों से मुक्त नही 
होते । व्यक्तित्व का विकास और अन्तिम लक्ष्य यही है कि वह परमात्मा 
में मिल जावे । उसी दा में हम जीवन मरण, दिद्या और काल से ऊपर उठ 
सकते है और ससार के वन्वनों से मुक्त हो सकते है । हमारा व्यक्तित्व 
परमात्मा का एक अंग है और जब तक हम अपने आपको उससे अलग 
समझतें हे तव तक हम अपने असली रूप को नहीं जानते | इसी कारण 
हमारे शास्त्रो में आत्मज्ञान और तत्वज्ञान पर इतना अधिक ज़ोर दिया 
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गया हैं । जीवच का लक्ष्य यह समझा जाता है कि व्यक्ति अपने व्यक्तित्व 
को धीरे घीरे भूलता जाय और अपने आपको ब्रह्म का सच्चा स्वरूप 
समझने लगे जिसका कि वह केवल अञ मात्र है । जंसे जैसे मनुष्य अपने 
व्यक्तित्व को भूलता जाता है और ब्रह्म से तदाकार स्थापित करता है वैसे 
ही वैसे वह मुक्ति के निकट पहुंचता जाता है और अन्त में भुक्ति को 
प्राप्त कर लेता है । ब्रह्म में अपने व्यक्तित्व को विलीन करने का नाम 
ही मुक्ति है । ऐसी दशा में मनुप्य जीवन और मरण के सुख दुखो से 
मुक्त होकर स्थाव व काल से ऊपर उठकर ब्रह्म में लीन होकर परम 
आनन्द की अवस्था में पहुंच जाता हैं । हिन्दू धर्म में जीवन का अन्तिम 
लक्ष्य इसी अवस्था को पहुँचना है । २ 

तीसरा विचार जो हिन्दू दर्शनो में मिलता हैँ वह यह है कि यह 
जगत्‌ मिथ्या है और ब्रह्म ही सत्य है । कर्म के वन्धनो के कारण मनुष्य 
अपने असली रूप को भूल जाता है और वह संसार के सुख दुखो में 
लिप्त हो जाता है । मनुष्य जब तक अज्ञान में रहता हैं तव तक उसको 
इस संसार की अनुभूति होती है, उसको इर्नद्रेय जनित ज्ञान होता है, 
उसमें भावनाएँ और इच्छाएँ होती हे परन्तु ज्योही वह अपने असली 
रूप को पहचान लेता हैँ वह कर्म के वन्धन से मुक्त हो जाता हैँ जौर 
भावना व इच्छा से रहित हो जाता हैं । जब तक मनुष्य ससार में लिप्त 
रहता हैं और अपने असली रूप को नहीं पहचानता हैँ तव तक वह 
संसार के अनुभवों को, सासारिक सुखो को और सासारिक घटनाओं को 
वास्तविक समझा करता है । भ्रपने पुराने कर्मों के कारण ही उसको 
अपने साथ संसार का यह झूठा सम्बन्ध होने की तथा सासारिक सुखो 
की अनुभूति होती है। परन्तु ज्योही उसको मूक्ति मिल जाती है, 
संसार और उसके अनुभवों से उसका सम्बन्ध छूट जाता है । वेदान्त में 
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तो यहाँ तक कहा गया है कि इस ससार का कोई अस्तित्व ही नही है । 
यह केवल मायावी कल्पना है जौर यह तभी तक रहती है जब तक कि 
हमको सच्चा ज्ञान प्राप्त नही होता है । जब हमको “तत्वमसि” का बोध 
हो जाता हैँ तव हमारे जितने भी ससार के अनुभव हे सब मिट जाते है । 
यह इसीलिए होता हैं कि जो संसार का क्रम हैं वह अन्तिम और सर्वो- 
परि सत्य नही है । इस संसार में जो भिन्‍नता और अनेकता हमें नज़र 
आती हैं वह असत्य है क्योकि वह वास्तविक सत्य की प्रकृति नहीं हैं । 
यह सत्य है कि संसार के साधारण अनुभवों को सत्य मान कर हम उनके 
मुताबिक अपना दैनिक कार्यक्रम चलाते हे और संसार के जो अनुभव 
हमको होते हे उनमें भी क्रम, नियम व विधि होती है परन्तु वे वास्तविक 
सत्य की प्रकृति से भिन्‍न होते है । वे सत्य तव ही तक हूँ जब तक कि हमको 
ब्रह्म का साक्षातृकार नही होता हैं । ज्योही हमको ब्रह्म का सच्चा रूप 
दिखाई देता है संसार का यह मिथ्या रूप नष्ट हो जाता हैं । केवल एक 
ही सत्य-त्रह्मै की अनुभूति रह जाती हैँ जो सच्चिदानन्द रूप है । ३ 
प्रत्येक युग के लिये यह आवश्यक हैँ कि वह अपने मूल्योंको निर्धारित 
करें, । जो समाज पुराने मूल्यो को वैसे के वैसे ही अंगीकार कर लेता है वह 
गतिगील नही रहता । गतिशील समाज के लिये यह आवश्यक है कि जीवन 
के मूल्यो का निरन्तर पुननिर्माण होता रहे | हमको यह देखना पडेगा 
कि हिन्दू समाज के इन परम्परागत मूल्यों को व विचारों को किस 
रूप में आधुनिक काल में हम अपने जीवन में अंगीकार कर सकते है । 
जिस तरह अन्तर ज्ञान को हमने सत्य की खोज के लिये प्रधानता 
दी है उसी प्रकार पश्चिमी सभ्यता ने तर्क और बुद्धि को अधानता दी है । 
इसलिये हम देखते है कि पद्िचम में जो नैतिक, धार्मिक और सामाजिक 
आदर प्रयोग सिद्धि के अनुभव पर आधारित नहीं होते उन्हें महत्व 
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प्राप्त नही होता और जो प्रयोग-सिद्ध सिद्धान्त होते हू उनके बारे में 
नई खोज और जिज्ञासा वनी ही रहती है । ज्यों ज्यों बवार्बता का 
नया ज्ञान होता जाता है त्यो त्यो सिद्धान्त बदलते जाते है। पश्चिमी 
सभ्यता के इतिहास में इस प्रकार का पुननिर्माण हम निरन्तर देखते हं 
चाहे वह विज्ञान हो, दर्शन हो अयवा धर्म तथा अन्य सामाजिक मूल्य हो । 
यथार्थता के आधार पर एक सिद्धान्त बनाया जाता है और फिर उसमे 
तक द्वारा कुछ परिणाम मिकाले जाते है । इन परिणामों का फिर 
विश्लेषण होता हैँ । सिद्धान्त निरुपित क्ये जाने हे, उन सिद्धान्तों की 
प्रयोग द्वारा जाँच की जाती हूँ गौर उसके अनुसार रिद्धान्तों का 
प्रिवर्तेन और पुनर्निर्माण होता रहता हूँ । इस तरह हम देखते हे कि 
परिचमी सभ्यता का आधार सैद्धान्तिक तथा प्रयोगात्मक है । ४ 

यहाँ हम यह मान लेते है कि विश्व में बहतसी बाते अभी ऐसी 
हैँ जो हमको वैज्ञानिक ढग से अथवा ताकिक विश्लेषण से मालूम 
नही हुई हैं और हम यह भी जानते है कि विज्ञान के पिछली झताब्दी 
के निर्णय और निष्कर्ष सब बदलते जा रहे है । विज्ञान की नई खोजें 
सकेत करती हूँ कि पदार्थ, भौतिकवाद तथा मनुप्य की स्वतत्नता का 
प्रइन आदि सब के वारे में विज्ञान के पुराने विचार बदल गयें हूँ और 
इनके वारे में नई दृष्टि से सोचना आवश्यक है | यह भी सम्भव हैँ 
कि विश्व के कई प्रश्नो के वारे में हमको आज कोई निष्चित उत्तर 
नही मिलता परन्तु यह कोई कारण नही है कि हम वुद्धि का व विज्ञान 
का सहारा छोड दे । सौ वर्ष पहले जो बहुत से रहस्य आध्यात्मवाद 
के अंघकार में छिपे थे आज हमको उज्ञानिक ताकिक विश्लेषण द्वारा 
स्पष्ट मालूम पडते है । हम यह नहीं कह सकते कि समय, स्थान मन 
और भौतिक पदार्थ इत्यादि जटिल प्रब्नी के बारे में कोई निश्चित 
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उत्तर मिल गया हैं। परन्तु हम यह कह सकते है कि कुछ ऐसा तरीका 
हमने निकाल लिया है जिसके हारा हम निरन्तर वैज्ञानिक सत्य के 
पास पहुँचते जा रहे है । 
जहाँ हम वास्तविकता की खोज के लिये अन्तर्नाव का चहारा 

लेते हैं और तक तथा प्रयोग द्वारा अपने अनुभवों को सिद्ध नहीं कर 
सकते वहाँ हमेशा यह खतरा रहता हैँ कि हम सत्य और असत्य में 
फर्क न कर सके । अनुभूति व्यक्तिगत होती है जौर व्यक्ति ही इसकी 
जाँच करता है । वह अनुभूति न दूसरों को बताई जा सकती है न उसको 
प्रमाणित किया जा सकता हैं | ऐसी दा में हम यही कह सकते हे कि 
जो बनुभूति द्वारा वास्तविकता का ज्ञान होना मानते हे उनकी वात 
का खंडन नहीं करना चाहते हूँ पर इस दक्शा में अधिक से अधिक यही 
कहा जा सकता हूँ कि आव्यात्मिक ज्ञान चाहे अनुभूति को सत्य-प्राप्ति 
का साधन मानता रहे, व्यावहारिक जीवन में हमको इस्तकी कोई 
आवश्यकता नही मालूम होती कि हम वृद्धि व विज्ञान के रास्तों को 
छोडकर किसी दूसरे रहस्यमय मार्ग से सत्य को प्राप्त करें । 

इसी तरह हम दखत हू कि पण्चिम में जिन दार्थनिक स्वतन्त 
विचारों का विकास हुआ है उसकी बुनियाद व्यक्तिवाद हैं। जब 
डेकार्टे ने निश्चयात्मक रूप से यह कहा कि में विचार करता हूँ इसलिये 
में हें: तभी से ज्ञान को बुनियाद पश्रत्येक व्यक्ति के लिये भिन्न हो गई 
क्योकि व्यक्ति के लिये विचार करने का दृष्टिकोण अपना ही 
अस्तित्व था न कि दूसरे व्यक्तियों का या समाज का । इस तरह डेकार्टे 
के इस अन्तरावलोकन को विचारों की कसौटी माननेसे व्यक्तिवाद 
को और दृढ़ता मिली । डेकार्टे के वाद पदिचमी दर्शन में वौद्धिक 
व्यक्तिवाद कम या अधिक मात्रा में रहा हैं । ५ 
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इसके बाद लॉक ने व्यक्तिवाद की गौर पुष्टि की, उसने कहा कि 
व्यक्ति विलकुल स्वतन्त्र और स्वाबीन है । व्यक्ति ही अपने अन्तरा- 
वलोकन के आधार पर यह निरचय करेगा कि उसका धर्म सही हैं या 
गलत । मानसिक पदार्थों में अर्थात्‌ पुरुषों में कोई ऐसा तत्व नहीं है 
कि जो एक दूसरे में किसी प्रकार का सम्बन्ध स्वापित कर राज्य की 
आवश्यकता को सिद्ध कर सके | लाँक के दो बुनियादी सिद्धान्त थेः 
१. सब व्यक्ति बिलकुल स्वतन्त्र और वरावर है २. राज्य की उत्पत्ति 
और बुनियाद शासितो की इच्छा पर निर्भर है । पदिचमी सम्यता कीं” 
बुनियाद; विशेषकर सयुक्‍त राष्ट्र अमेरिका की, इस व्यक्तिवाद के 
सिद्धान्तो पर आश्रित है । ६ 


इसलिये हम देखते है कि पश्चिमी लोकतत्त्रो में यह विचार वरा- 
बर रहा है कि व्यकवित समाज में विलकुल समा नही जाता हैं और 
समाज भी व्यक्ति का पूरा लेखा नही दे सकता हैँ । कुछ भर्षो में व्यक्ति 
सदैव अपने आपको समाज से अलग रखता है । यदि वह समाज में पूर्ण- 
तया मिलना भी चाहे या समाज को अपना आत्मसमर्पण कर दे तव भी 
वह अपना व्यक्तित्व कायम रखता है । व्यक्ति जीवित पदार्थों के सृक्ष्म 
कोषो की तरह नही है परन्तु वह हमेशा स्वतन्त्र रूप से अपने जाप को 
गत्ति देता हैं । जब वह समाज के लक्ष्यों को पुरा करता हूँ उस समय 
वह अपने लक्ष्य को भी प्राप्त करता हैं । वह जब और छोगो से मिलता 
हैं उस समय भी उसका व्यक्तित्व अलग ही रहता है। उसके बपने 
लक्ष्य, भावनाएँ, और विचार होते है जो समूह के साथ मेल नहीं खाते । 
हममें छोटे से छोटे और बड़े से वडे व्यक्ति का निजी जीवन होता हैं । ७ 
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यह व्यक्तिवादी दृष्टिकोण पश्चिमी सभ्यत्ता का आधारभूत स्तभ 
रहा हैँ । हम लोग पश्चिमी सभ्यता के आधार पर अपना लोकतस्‍न्‍्त्र 
कायम कर रहे हे अत. हमको यह विचार करना पड़ेगा कि हमारे 
दर्शन में जहाँ व्यक्ति का कोई अलग अस्तित्व नहीं है और पव्चिमी 
सम्यता में जहाँ व्यक्ति ही सभ्यता की बुनियाद की इकाई हैं, कैसे 
मेल बैठेगा । 

एक आश्ञाजनक वात तो यह है कि पब्चिम में जो नये व्यक्तिवाद 
का विकास हो रहा है वह पुराने व्यक्तिवाद से भिन्न हैं। वहाँ का 
व्यक्तिवाद स्थिर नही हूँ, वह गतिशील रहा हैँ | नये व्यक्तिवाद का 
यह विव्वास है कि व्यक्ति की मानसिक व नैत्तिक बनावट, उसकी 
इच्छाएँ और उद्देश्य सामाजिक संगठन में परिवर्तन होने से बदलते 
रहते है । जो व्यक्ति किसी संगठन में, चाहे वह घरेलू, आर्थिक, धार्मिक, 
राजनैतिक अथवा गिक्षा सम्बन्धी हो, वेधा हुआ नहीं हैँ वह मानव 
नही दैत्य है । जो वच्चन मनुप्यो को बाँधतें हे वे केवल बाहरी ही नहीं 
है पर उनका असर मनृप्य के चरित्र और मन पर पडता रहता हैं । 
नया व्यक्तिवाद समाज को तथा विज्ञान और मज्ीन को स्वीकार 
करता है । संगठित समात् और मशीन से दूर भागने से मनुष्य की 
आधुनिक समस्या हल नही होती परन्तु उसको जीवन में अगीकार करने 
से और उसका अपने व्यक्तित्व के विकास के लिये उपयोग करने से 
ही उसका हल संभव है| जिस नये समाज का हम निर्माण करना 
चाहते हे उसका आधार न ॒तो पुराना पब्चिमी स्वतन्त्र व्यक्तिवाद हे 
सकता हैं जहाँ कि सारा समाज कंवल व्यक्ति के लाभ और विकास के 
लिये स्थित हैँ और न भारतीय समाज व्यवस्था जहाँ व्यक्ति 
“ का कोई अलग व्यक्तित्व ही नहीं हैं | हमको व्यकित का स्वतन्त्र 
व्यक्तित्व स्वीकार करते हुये भी यह मानना पंडेगा कि व्यक्ति का 
सच्चा विकास समाज के द्वारा ही हो सकता हूँ। व्यक्तित अपनी 
चूर्णा समाज से अलग होकर नहीं वरन समाज में रहकर ही प्राप्त 


श् 


कर सकता हैं | व्यक्ति और समाज दोनो एक दूसरे पर * 

जहाँ व्यक्ति केवल अपनी स्वार्थ सिद्धि और लोभ की प्राप्ति में 
जाता हैं वहाँ वह समाज को तो हानि पहुँचाता ही है पर उसी 
साथ वह अपने आप भी गिरता है । परन्तु जहाँ मनुष्य समाज के स्वस्थ 
मूल्यों की सिद्धि के लिए अपने आपको मिटा देता है वर्हा वट अपना 
आत्म विकास करता हैं और पूर्णता की तरफ बढ्ता है ।८ 


बं! /( 
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ससार की निरर्थकता और मायावाद के प्रति भी जो हमारा 
दृष्टिकोण हैं उत्कतो बदलना पडेगा। आधुनिक मनृष्य को उस 
विश्वास से शान्ति नही होती कि यह दुनिया केवल माया है । आज जो 
मनुष्य निर्धन, भूले, नगे और दुखी है उनको हमारे दर्णन का यह कयन 
कि इस दुनिया में वास्तविकता नही है, सान्त्वना नहीं दे सकता । 
आधुनिक समाज में कोई भी सत्य यदि हमको वार बार चुनौती दें 
रहा है तो वह यह हैँ कि मनुष्य का सुख, जिसमे आध्यात्मिक सुख भी 
सम्मिलित है, बिना जीवन की आवश्यक वस्तुओ के प्राप्त नहीं होता । 
जहाँ गरीबी और भूख हूँ वहाँ घमं और सस्क्ृोति का विकास नहीं हो 
सकता । इसलिये हमको यह स्वीक्रार करना पडेंगा कि सस्तार की 
वास्तविकता से हम टूर नही हो सकते है । ससार को यदि हम भिव्या 
मान लेते हे तो हम को विज्ञान तथा उसके द्वारा आविप्दूत सुख 
सुविधाओ से विमृुख हो जाना पडेगा और तव एक बडा नुकसान 
यह होगा कि हमारा वह आत्म-विब्वास खत्म हो जायगा जोकि हमने 
वैज्ञानिक साधनों द्वारा प्रकृत्ति और वातावरण पर आधिपत््य जमाकर 
प्राप्त किया हैं । इसका अर्थ हुआ अपनी आधुनिक समस्याजी और समाज 
संगठन से उदासीन होना । 
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यहाँ हम भौतिक पदार्थ की वास्तविकता के झगड़े में नहीं पडना 
चाहते क्योंकि विज्ञान स्वयं इस विपय में अमी निश्चित रूप से 
अपना मत प्रकट नही कर पाया हैं । सापेक्ष सिद्धान्त ( [००४ 
रिवेन्धंशणक ) तथा परिणाम सिद्धान्त ( 0घ४व्ाप्ाय पृफधणाश ) हारा 
मतों में आमूल परिवर्तत होता जा रहा है । विज्ञान के पुराने 
विचारों की यह धारणा अब बदलती जा रही है कि संसार मन से 
विलकुल स्वतन्त्र हैं जौर चाहे यह मनुष्य को इन्द्रीययोचर हो या न हो 
यह सदेव कायम रहता हैं । जिसको पहले भौतिक पदार्थ समझा 
जाता था वह आज विज्ञान दुवारा मन के गुणों के अधिक नजदीक पाया 
जाता हैं। ६ 


हम यहाँ केवल इतना ही कहना चाहते हूँ कि जिस वातावरण में 
हम रहते है वह चाहे भौतिक हो, मानसिक हो था दोनो ही का 
सम्मिश्रण हो, हमको उसे ध्यान में रखता पड़ेगा। जीवन का विकास 
वातावरण से विमृख होने से नहीं परन्तु उसको अपने वश में करने से 
अयवा उसके साथ मेल विठाने से ही सम्भव है | किसी भी अवस्था में 
उससे विमृख होना या उसे मिथ्या समझना अपने विकास में रुकावट 
डालना है । हू 

समाज की और व्यक्ति की उन्नति के तीन स्तर हैँ । जाति की विरा- 
सत बौर देन को उन्नत करना, आथिक तथा शिल्पकला सम्बन्धी 
उन्नति करना और इन दोनो को नैतिक तथा धामिक मूल्यों हारा नियंत्रित 
रख कर सामाजिक हित में इनका' उपयोग करना । इसी का नाम 
भ्रगति है । मनुष्य की प्रगति आदर्ण मूल्यों से आँको जाती हैं। 
परन्तु मनुष्य के लिये उसके व्यावहारिक जीवन सम्बन्धी और आधिक मूल्य 
भी आवश्यक हूँ क्योकि ये आादर्ण और जाव्यात्मिक मूल्यों को प्राप्त करने 
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के साधन है । मनुष्य की आधिक और नैतिक श्रगति दोनों एक हो साथ 
होती है और मनृष्य का और समाज का विकास भी साथ ही साथ 
होता है । हम विकास को व्यक्ति और समूह दोनो की दृष्टि मे देखते हे । 
जब हम जीवन सम्बन्धी और आशिक मूल्यों से उठकर आदर्श मूल्यों के 
क्षेत्र में जाते हे तो कभी हम व्यक्ति की दृष्टि से सोचते हे और कमी 
समाज की दृष्टि से | लेकिन इन दोनो में कोई अन्तर नहीं है। समाज 
की तथा व्यक्ति की उन्नति एकतरफा नही होती परन्तु वह सभी क्षेत्रो 
में होती है। जब हम समाज को समानता, न्याय और संगठन के 
आधार पर वनाने का विचार करते हे तव आधिक स्तर पर बधिक से 
अधिक शिल्पकला सम्बन्धी व्यवस्था और उन्नति जावदयक हो जाती हूँ 
और जीवन सम्बन्धी स्तर पर जाति की अविच्छिन्नता तथा संस्कृति का 
अविरल प्रवाह आवश्यक हो जाता हैं। उसी प्रकार जब हम व्यक्तिगत 
दृष्टि से मनुष्य में व्यक्तित्व का सर्वागीण विकास करना चाहते है और 
उसको सत्य, शिव और सौन्दर्य के गुणावगुण का ज्ञान कराना चाहते है 
तो व्यक्ति के जीवन में आथिक स्तर पर अधिक से अधिक आय, अवकाश्य, 
व्यय और जीवन स्तर पर अधिक से अधिक आयु, बुद्धि और जीवन में 
स्थिति स्थापकता [लचीलापन] और मिलनसारी आवश्यक है । कहने का 
तात्पयें यह हैं कि नैतिक तथा आध्यात्मिक आदझयों को प्राप्त करने के 
लिये जीवन सम्बन्धी आथिक मूल्य बनिवाय॑ हूँ क्योंकि ये उसके साधन 
हैं। १० 

इस विवेचन के बाद हम एक परिणाम पर पहुंचते है कि जाज जब 
हम अपने समाज का पुननिर्माण करने में लगे हे तो इस वात की आव- 
इयकता है कि हम अपने पुराने मल्यो का पुतनिर्नाण करें। जीवन के 
आदरों मूल्य, सभ्यता और संस्कृति को बनाते हे । समाज का पुननिर्माण 





१० सिपीबो:धारे चिंणे:दाय॑ल्ट... बिल 5०55 5धणएलेफार 
एशेंए८5, ए7- 400-405. 


क्त 


(२ 


बिना जीवन मूल्यो के पुन्निर्माण के नही हो सकता है ! हमारा वास्तविकता 
के प्रति, व्यक्तित्व के प्रति और सांसारिक जीवन के प्रति जो दृष्टिकोण 
है उसको पुनः आँकने की आवश्यकता है । ऐसे तो हिन्दू दर्णणन और 
शास्त्र इतने व्यापक हे कि जीवन के सभी अच्छे मूल्यों का उनमें समा- 
वेश हैं, परन्तु हमको देखना यह है कि पुरातन काल में किन मूल्यों पर 
विशेष जोर दिया जाता था और क्या अब इस नये युग में उनको बदलने 
की आवश्यकता है । उनमें आदर्ण कितना था, क्यो था, और आज यथार्थ 
स्थिति क्या है? हम इस नतीजे पर पहुँचे है कि जीवन के आदर्श मूल्यो 
को प्राप्त करने के लिए स्वस्थ और समृद्ध सामाजिक जीवन आवद्यक 
हैँ । वह आदर्श को प्राप्त करने का बक्तियाली सावन है और आज के 
थुग में बिना विज्ञान के और वैज्ञानिक तरीकों के थे साधन प्राप्त चही 
हो सकते है । व्यावहारिक दृष्टि से भी देखें तो हमारे जीवन के भिन्न 
भिन्न अंगों में एकीकरण नही है । हमारे आदर्शों में और व्यवहार में मेल 
नही है । विचारो में हम आध्यात्मवादी और व्यवहार में भौतिकवादी 
है। आवश्यकता इस वात की है कि हम दोनो का अपने जीवन में 
समावेश कर लें और एक को दूसरे का परिणिष्ट समझ लें । 


शिक्षा इस नये आदर्श को प्राप्त करने में सहायक हो सकती है । 
'विक्षा संस्कृति की वाहक ही नही परन्तु संस्कृति की निर्माता भी हैं । 
विक्षा द्वारा संस्कृति का पुननिर्माण होता रहता है । 


भारतवर्ष में पुरातन काल के मूल्यो को प्राप्त करने के लिए बहुत 
युन्दर शिक्षा पद्धति बनाई गई थी । उस समय सत्य को वीड्धिक रूप 
से प्राप्त करना ही अन्तिम लक्ष्य नहीं था। ज्ञान प्राप्त करने के लिए 
मनन आवश्यक था, लेकिन सच्चा ज्ञान निदिध्यासन द्वारा ही मिल सकता 
था | वेद, इतिहास, पुराण और अन्य थास्त्रो के अध्ययन इत्यादि से 
मनुष्य को सच्चा सुख प्राप्त नही हो सकता था, सच्चा सुख और मुक्ति 
तो ब्रह्म के साक्षात्कार से ही मिल सकती थी। यद्दी कारण था कि गहर 


9३ 
* 


से टूर, मनुष्यों की बत्ती से टूर उपवनो में गुरुकुल हुआ करते थे। शहरों 
और समाज में रहकर भनृष्य अपनी असली आत्मा को खो देता था। जात्मा 
का सच्चा दर्शन करने के लिए यह आवशच्यक था कि वह प्रकृति के पास 
रहे। एकाग्रता और ध्यान के लिए यह आवश्यक था कि वह समाज 
की उलझनों से मुक्त रहे । पर आज क्या यह स्थिति सनव है ? ११ 


नये समाज के लिए यह आवश्यक हैँ कि स्कूल व समाज में जो भेद 
है उसे मिटा दें। स्कूल समाज का एक अंग होना चाहिये। बालक 
जितना ही समाज के पास रहकर शिक्षा प्राप्त करता है उतना ही वह 
सामाजिक जीवन के लिए अपने आप को तेयार करता है । स्कूल समाज के 
स्वस्थ जीवन ओर दर्शन का प्रतिविम्व है । स्कूलों को यदि हम समाज 
से अलग रखें तो वे आधुनिक काल में निर्जीव और अप्रगतिशोनर हो 
जाँयगे और समाज का नेतृत्व करने का कर्तव्य पूरा नहीं कर सकेंगे । 
समाज में रहने से व्यक्तित्व नष्ट भ्रष्ट नही होता, वरंच व्यक्तित्व की 
सम्पूर्ण सिद्धि समाज में रहकर और सामाजिक जीवन द्वारा ही 
प्राप्त की जा सकती है । 

हमारे समाज में वैज्ञानिक दृष्टिकोण पैदा करने के लिए भी हमको 
शिक्षा में काफी सुधार करना पडेगा। शिक्षा के जितने भी विपय हूँ 
उनको वैज्ञानिक ढग से समझने और समझाने की आवश्यकता है । हमारे 
देश में पुरानी सम्यता होने के कारण रुढि और परम्परा का बडा जबर- 
दस्त असर रहा है। जो भी ज्ञान हमको पुस्तको द्वारा मिलता है उसको 
हम ग्रहण कर लेते हैँ परन्तु उस ज्ञान के प्रति संदेह तथा अनुसन्धान की 
वृत्ति हममें कम है। यहाँ कहने का तात्पर्य यह नहीं कि हमको विन्वास 
पर नही चलना चाहिए पर हमको अपने विध्वासों की परीक्षा करने के 
लिए और उन्हें प्रमाणित करने के लिए तैयार रहना चाहिये। हमारे 
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धामिक और दाशेनिक जितने भी मत है उनको प्रयोग और अनुभव से 
पुप्ट तथा परिवर्तित करते रहना चाहिये । यह आधार स्वीकार करने 
से ही हमारे समाज की प्रगति हो सकती है । स्कूली में वैज्ञानिक दृष्ठि- 
कोण लाने के लिये कंवल विज्ञान पढना ही काफी नही है परन्तु हमारी 
साधना का मार्ग भी वैज्ञानिक होना चाहिए अर्थात्‌ विद्याथियो को सब 
विपय उसी ढंग से पढाये जाने चाहिये, जिस तरह विज्ञान का 
अध्ययन होता हैं। प्राय: हम विज्ञान में और मानव सम्बन्धी विपयो 
(स्ष्फाध्णंशा) में मेंद करते है । हमारी दृष्टि से यह भेद अवांछनीय 
ओर भप्राकृतिक हैँ । सत्य चाहे अर्थ गास्त्र, साहित्य, राजनीति अथवा 
कला में हो, उसको प्राप्त करने की एक ही विधि हैँ और वह हूँ वैज्ञानिक 
विधि। किसी भी क्षेत्र में हम विना प्रमाण के अथवा प्रयोग के सिद्धान्त 
को स्वीकार न करें उसी का नाम वैज्ञानिक विधि है। इस दुष्टिकोण 
को स्वीकार करने से दर्शन और विज्ञान में जो भेदभाव आज बना हुआ 
है और जिसके कारण आज दुनिया में वहुत अशान्ति बनी हुई है वह 
मिट सकती है । यदि आज मनुष्य समाज एक हो सकता है और उसके 
मतभेद मिट सकते है तो वह विज्ञान के आवार पर ही हो सकता है 
क्योकि विज्ञान का पथ विष्वास और खोज पर अवलम्बित है । १२ 


ऊपर हम वता चुके हैँ कि वैज्ञानिक दृष्टिकोण बनानें में अध्यापक 
और स्कूल बहुत मदद कर सकते है यदि वे स्कूल का वातावरण वैसा रखें 
और अध्यापन का काम उसी दृष्टिकोण और नैतिकता से चलावें जैसा कि 
गीता में श्रीकृष्ण ने समझाया है । श्रीकृष्ण गीता में अर्जुन को पूरा उपदेदा 
देने के वाद कहते है “विमृग्यैतदगेपेण ययेच्छसि तथा कुरु'अर्थात्‌ जो कुछ 
मेने तुमसे कहा है तुम इस पर खूब मनन करो, अपनी बुद्धि और विवेक 
को काम में लो और उसके वाद तुम्हारी जैसी इच्छा हो वैसा करो । 
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यहाँ श्रीकृष्ण गीता का उपदेश्न देने के वाद बर्जुन को यह आदेथ देते 
है कि सत्य की खोज उसे स्वय करनी चाहिए । न तो स्वभाव से और 
न किसी के प्रभुत्व या अधिकार से किसी विश्वास को बनाना चाहिये । 
यहाँ श्रीकृष्ण इस वात पर जोर देते हे कि हमारे विश्वासों की बुनियाद 
विचास्युक्त तथा प्रयोगात्मक होनी चाहिये । अर्जुन को यह अनुभव होना 
चाहिये कि जो भी विचार है वे उसी के हैं और किसी गुरु ने उसके 
ऊपर नही लादे हैँ । यह विचारयुक्‍्त तथा प्रयोगात्मक वैनानिक विधि जब 
हमारे शिक्षालयो में और शिक्षण पद्धति मे प्रवेश कर लेगी तभी हम नये 
समाज का और नये मूल्यों का निर्माण कर सकेंगे। १३ 
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शिक्षा ओर संस्कृति 


विक्षा का संस्क्ृति से बड़ा घनिष्ठ सम्बन्ध है । झिक्षा का एक काम यह 
हैं कि वह मनुष्य को सुसस्क्ृत बनावे । शिक्षा द्वारा व्यक्ति में उन गुणों को 
पुष्ट किया जाता हैं जिनको समाज वहुमूल्य समझता है । प्रत्येक समाज 
के कुछ विचार और आदर्ण होते हे जिनको वह पुप्ट करता है तथा उनका 
अचार करता है । समाज क हाथ में शिक्षा एक ऐसा साधन हैँ जिसके 
द्वारा वे विच्यर और आदर्ण प्रचलित किये जाते हे जिनकी समाज महत्त्व 
देता है । 

इस दृष्टि से संसक्षति और सभ्यता एक दूसरे से सम्बन्धित है । 
सभ्यता जीवन के वे सव मूल्य है जो हमको समाज से विरासत में मिले 
है । समाज के ये ही मूल्य जब व्यक्ति विशेष के जीवन में समा जाते हैं 
तथा अभिव्यक्ति पाते हैं तव उन्हें हम संस्कृति कहते हे | सभ्यता समाज 
की विरासत हैँ और संस्क्ृति उसी विरासत की जीवित तथा जागप्रत्‌ 
अवस्था हैं । 

सम्यता जौर संस्क्ृति की सम्पुर्ण व्याल्या कठिन होने के कारण विभिन्न 
लेखको ने विभिन्न जीवन मूल्यों का इसमें समावेश किया हैं । जैसे सत्य, 
सौन्दर्य, सहनथीलता, विवेचनात्मक बुद्धि, भिप्ठाचार, जिनासा, वात्म- 
विग्वास आदि का होना और अशिष्ठता, निर्देबता, अतिथयोक्ति, अन्ध- 
विष्वास, मिव्याविनव आदि का अमाव । १४ 

परन्तु सम्यताओं के इतिहास का यदि हम अव्ययन करें तो हमको जात 
होगा कि सस्कृति का तथा समाज की आ्िक-व्यवस्या का पारस्परिक 
सम्बन्ध रहा हैं। समाज में किस समय कौनसे मूल्यों पर अधिक जोर 
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दिया जाता है यह बहुत्त कुछ उत्त समाज की आधिक-व्यवस्था पर निर्भर 
रहता है । इसका स्पष्टीकरण करने के लिये हमको अपनी बाघुनिक सत्क्ृति 
और समाज व्यवस्था से उदाहरण मिल सकता है| आधुनिक समाज 
में हम देखते हे कि व्यक्तिवाद पर विशेष जोर दिया जाता है । चिक्षा में, 
धम्मे में, विनान में और जीवन के समी क्षेत्रों में व्यक्तिगत स्वतन्मता 
तथा व्यक्तित्व के विकास पर जोर रहा हूँ । यदि हम यह कहें कि हमारी 
आधुनिक संस्कृति व्यक्तिवाद पर ही स्थित हैँ तो गलत सही होगा । वया 
कारण हैँ कि हमारी आधुनिक सस्क्ृृति में व्यक्तिवाद पर इतना जोर 
रहा है । इसकी जाँच करने के लिये हमको पिछली छझत्ताव्दी की तरफ 
देखना पडेंगा | इस शताव्दी की समस्याएँ हमको पिछली शताब्दी से 
विरासत में मिली हं । उन्तीसवी झताब्दी का विशेषकर जीवन 
में एक ही दृष्टिकोण रहा था और वह था लाम-प्राष्ति। हमारी 
सस्कृति घन की सस्क्ृति वन गई और प्रत्येक मनुप्य के जीवन में एक 
ही लक्ष्य वव गया और वह है अधिक-से-अधिक धन उपार्जेब करना । 
इस कारण यह॒ स्वाभाविक है कि व्यक्तिगत लाम की वह आजकाक्षाएँ 
एक व्यक्तिवादी देन और सस्कृति को जन्म दें । हमारे समाज में 
आज प्रतियोगिता और परिप्नरह की जबरदस्त प्रवृत्तियाँ मौजूद है । 


विज्ञान ने हमारे सामाजिक जीवन को परिवर्तित तो किया है लेणिन 
हमको अभी तक नये, बुद्धि प्रधान, जीवन-मूल्य नही दिये है । विज्ञान द्वारा 
समाज को अनमोल मोती मिले है, लेकिन समाज उनको परख नहीं 
सका और उनका दुरुपयोग किया गया । वास्तविकता यह है कि विज्ञान 
स्वयं ही व्यक्तिवाद का भिकार होकर उन्द लोगो के हित की चीडऊ बन 
गया । चिज्नञान ने बडे-बडे जाविपष्कार किये है, लेक्नि उनका परियात्र 
क्या हुआ ?ै साधारण जन को विज्ञान से जनी तक कोई लाभ नहीं 
मिला । हमारी आधुनिक संस्कृति की, जो लौद्योगीकरण के वातावस्प में 
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वन रही है, सबसे वड़ी खराबी यह है कि विज्ञान ने पुराने मूल्यों 


हर] श््द 


“को तो नष्ठ कर दिया है लेकिन नये मूल्यों की स्थापना नहीं की 
“इसका परिणाम समाज और सस्क्ृति के लिये हितकर नही हें 
“ आज के यूग में सबसे वडी आवश्यकता इस वात की है कि हम 
नये मूल्यों का निर्माण करें | उन मूल्यो का निर्माण करने के लिये सबसे 
'पहले हम यह पहचान लें कि हमारा जीवन सामाजिक और सामूहिक 
है । इस युग में जो व्यक्ति समाज से अलग रहता है अर्थात्‌ समाज से 
जिसका कोई सम्बन्ध नही है अथवा समाज , के विकास में जो अपना 
“विकास नहीं समझता उसके लिये समाज में कोई स्थान नहीं है । पुराने 
व्यक्तिवाद को छोडकर हमको व्यर्क्तिवादं के उन नये मल्यो को देढना 
पड़ेगा जिनका समाज के साथ पूर्ण सामंजस्थ हों। इसका मतलब 
है कि बिना व्यवस्थित सामाजिक योजना के हम व्यक्ति को उसके 
उचित स्थान पर वापस नहीं ला सकते । 
समाज की नई व्यवस्था का एक रूप यह होगा कि नस्क्ृति 
गऔर समाज की अर्थ-व्यवस्था में भेद नहीं होगा । सत्य और 
सौन्दर्य की उपासना समाज औौर जीवन से पृथक होकर नहीं 
व्वरन समाज और जीवन में ही हो सकेगी । सभी सम्य-्वर्गों को यह 
जानना चाहिये कि सच्ची संस्क्ृति का विकास जीवन के संघर्ष से होता 
हैँ न कि जीवन व समाज से विमुख्त होने से । जो सबसे अधिक संस्कृत 
'और सम्य व्यक्ति रहे हैं वे सतसे अधिक जीवन के भी निकट रहे हे । 
यह हमारी संस्कृति के पतन की निभानी हैँ कि हम यह समझने लगे 
हुँ कि संस्कृति का मजदूरी से कोई सम्बन्ध नहीं । इसी प्रकार मेहनत 
“और मजदूरी कला और सौन्दर्य से रहित नही होगी, परन्तु उसी का एक 
अंग बन जायगी | प्रारम्भ से ही श्रम बौर संस्कृति का वडा बनिप्ठ 
सम्बन्ध रहा हैं । सभ्यता का जब विकास हुआ उस समय उपयोगिता 
“और ज़ौन्दर्य दोनो का अच्छा चम्मिश्ण था । उत्पादन कार्य और कला 
“में पारस्परिक सम्बन्ध था। मनुष्य ने स्वार्थवश इस सम्बन्ध को तोड 
दिया जौर कला चन्द लोगो के अधिकार की वस्तु हो गई बीौर बाकी 


न 
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लोग अन्चकार में पशु जीवन बिताने लगे । १४ 
यहाँ एक प्रश्न उठ सकता हँँ कि यदि समाज को 

का प्रयत्त करे तो सस्कृति को ठेत्त तो नहीं पहुंचेगी, की 

स्वतन्त्रता के वातावरण में ही पनयती है । उसमें तो कीउे सर 

कि सस्क्ृतिं का सच्चा विकास स्वतन्दता के वाताग्रण में ही होता 

लेकिन व्यवस्था जीर स्पत्तन्त्रता में विरोध नहों है । भाथिक 


सामाजिक व्यवस्था से लोगो की स्वतन्तता हरण नहीं होगी परन्तु 


थे 


9 
६४ 
य्पो 
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ज्यादा स्वतन्त्रता मिलेंगी | जो लोग असामाजिक प्रवृत्तियों में 
हुए हे और अपने लिये घन सचय करने में समाज का अहि। 
उनकी स्वतन्त्रता को तो अवश्य आवात पहुँचेगा, परन्तु व्यवस्पा 
जनसमुदाय को लाभ पहुंचेगा और एक सच्ची सस्क्ृति का विशास 
हो सकेगा । 

इसलिये यह शिक्षा का काम है कि जो सम्बता हमको विरासत 
में मिली है उसको सस्क्ृति के रूप में परिणत करे। सभ्यता और उसके 
मूल्य चाहे कितने ही ऊंचे हो, यदि वे व्यक्तिगत रुप से अगीकार नही 
किये जाते तो किसी काम के नही है । यदि हम 'सम्यता को जीवित रसना 
चाहते हैँ तो शिक्षा के काम को गहराई से देखना पढेगा और विस्तार 
से उसका प्रचार करना पडेगा । आज शिक्षा का यह भी काम हूँ कि 
जीवन के लिए उन नए सास्कृतिक मूल्यों का निर्माण करे जिनकी समाज 
को आवश्यकता हैं | वह हमें इसके लिए तैयार करें श्रि विज्ञान का 
युग जो हमको नई चुनौती दे रहा है, उसका हम मुझावला करने से 
समय हो । हमको अपने पुराने विचार, पुरानी मटियाँ, पूरानी 
सामाजिक सस्थाएँ वदलनी पडेंगो और नये विचार, नई प्रयायें बौर 
नई सामाजिक त्स्वाएँ कायम करनो पडेंगी । नये के लिए नर्ई 
सस्क्ृति बनाना शिक्षा का सर्व प्रथन काम है । 
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भारतीय संस्कृति संकट में | 
आज का भारतीय समाज एक विषम परिस्थिति में फंसा हुआ है । 
हर वस्तु में परिवर्तन हो रहा है । धर्म, नैतिकता, आदतो, रस्म-रिवाजों, 
उद्योग-व्यवसाय जादि सामाजिक जीवन के सभी क्षेत्रों में सघं दिखाई 
पड़ रहा है ) अब तक की प्रतिपादित जीवन प्रणाली मानों जड़ से 
हिल गई हैँ और समाज में आज उस व्यवस्था और सामंजस्य की कमी 
हैँ जिसके फलस्वरूप एक संतुलित समाज का निर्माण होता हैँ ।|एक 
ओर तो परम्परा से चले आये नैतिक मूल्यों में लोगो का जरा भी 
विश्वास नही रहा है, दूसरी ओर उनके स्थान पर नये मूल्यों की अभी 
स्थापना नही हो पाई है । राष्ट्र के इतिहास में समाज को इतनी भयंकर 
चुनौती शायद कभी नही मिली । राष्ट्र का भविष्य इसी वात पर 
निर्भर है कि वह इस चुनौती का सामना किस प्रकार करता हैं, संघर्षो 
को कैसे दूर करता हैं और नई परिस्थिति को किस प्रकार अपने 
अनुकूल वनाता हूँ । 


इस चुनौती का सामना किस प्रकार किया जाय ? राष्ट्र के इस 
सास्कृतिक संकट को कंसे दूर किया जायब ? इन प्रठ्नो का उत्तर देने 
से पूर्व हमको उन संघर्षो का विश्लेषण करके देखना हूँ जो हमारे 
सामने जाज उपस्थित हूँ । 


हमारे सामाजिक जीवन के मुख्य संघर्षों का एक कारण है धर्म की 
ओर हमारा प्ररिवर्तित दृष्टिकोण । भूतकाल में धर्म का हम पर विशेष 
प्रमाव रहा है और धर्म के द्वारा ही हमको सासारिक और आध्यात्मिक 
सभी कार्यी में मार्ग दकंन मिला है । कुटुम्ब, सामाजिक और राजनैतिक 
संस्थायें, कला, नैतिकता, जबवा साहित्य-जीवन का कोई ऐसा क्षेत्र नहों 
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है जिस पर धर्म का प्रभाव न रहा हो और जिसके बनाने में धर्म का 
हाथ न हो । धर्मं के द्वारा हम में सुरक्षा को भाववा पनपी और सौवन 
का एक विशिष्ट दृष्टिकोण हमें प्राप्त हुआ । इस सप्तार ्मने 
साया समझा और वास्तविक सत्य को इससे दूर, दूसरी दुनिया की 
चस्तु । हमने कार्य-शील जीवन की अपेक्षा मनन-धूर्ण जीवन को उच्च 
समझा. | सासारिक सुख और वस्तुओं के संग्रह को, धरीर को जीवित 
रखने मात्र के लिए आवध्यक परन्तु होन समझा । जोवन का वास्तविव 
लक्ष्य था मोक्ष आर्यात्‌ जात्मा की सातारिक आमसकिति से मुक्ति 


आज के समाज में लोग इस घामिक भावना से दूर हछठ्ते जा रहे 
है । इसके अनेक कारण हूँ । लोगो का घर्मं पर से विश्वास 
उठ रहा हैँ उसका मुख्य कारण यह हैं कि वे देखते हे कि सच्चाई से 
'किये हुए कठिन परिश्रम का कोई मूल्य नहीं है । सच्चाई से परिक्षम 
करनेवाले निर्वन और रोगी दिखाई पइते हे, उनको साने तक को पूरा 
नही मिलता । इसके विपरीत जो घनाइय हैँ, उनको पढे पठे ही जीवन 
की सब सुविधायें प्राप्त हे और इतना समय मिलता है कि वे उसे 
विभिन्न प्रकार के सास्क्ृतिक विकास में व्यय कर सकते हूँ । जब इस 
संसार में ही इतना अन्याय हैँ तो दूसरी दुनिया में न्‍्याव मिलेगा 
इसकी आशा एक व्यक्ति कंसे रख सकता हैं? आज का मजदूर और 
किसान उस धर्म में सदेह करता है जो इस ससार में ही उसको झुसी 
नही बना सका । वह भला म॒त्यु के परचात्‌ दूसरे ससार में उन्हें कंसे 
सुखी बना सकेगा । आध्यात्मिक विपयो में रस लेने के पूर्व तो उनको 
औओजन, ऊपडा और सुरक्षा का स्थान उपलब्ध होना चाहिए । 
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तब क्या भ रत आथिक लक्ष्य की प्राप्ति के लिए अपनी घामिल 
परम्परा का त्याय करदे अयवा ब्ाध्यात्मिक और सानारिक मूल्यी में नया 
सामज्जन्य स्थापित करे? दाप्ट्र का भविष्य हमारे जीवन के नपनिर्माध 
पुर ही निर्भर है । घर्म जाति-पाँति, कट्टरता बीर ऊँच-नीच भावनाओं 
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से उसे मुक्त होना चाहिए और यह स्वीकार करना चाहिए कवि सामाजिक 
मूल्यों का आथिक समस्या से सीधा सम्बन्ध न होंनें पर भी बर्थ का 
जीवन में महत्त्वपूर्ण स्थान है । मानव और समाज का नव निर्माण 
करने के लिये रूढिगत और दलगत घर्म ही पर्याप्त नही है। धर्म का 
जीवन के सभो >त्रों में गहरा प्रवेग होना चाहिए और उन सब प्रगति- 
शील आन्दोलनो से उसे गठवन्बन कर लेना चाहिए जो समाज को 
परिवर्तित करने में प्रवत्नशील हे 


हमारी संस्कृति को दूसरी चुनौती लोगो के व्यवसाय में परिवेतन 
के कारण है । यह एक मानी हुई बात है कि लोगो की संस्कृति का 
उनके व्यवसाय के साथ घनिप्ठ सम्बन्ध होता है । व्यवसाय का लोगों 
के दृष्टिकोण और उनके रहन-सहन पर गहरा प्रभाव पडता है । 
जाति-पाँति और आम्य_प्रचायतों के आधार पर अपना सामाजिक 
सगठन बनाने में हमारे व्ववसाय का बहुत प्रभाव तथा हाथ रहा है | 
हमारे ग्रामीण जीवन की सा गों और हस्त-कौशल की रूढ्ियों हारा 
आतिथ्य-सत्कार, भ्रावभाव और सहयोग जैसी सांस्कृतिक भावनायें 
पनपी है, जिनका व्यावसायिक समाज में साधारणतया अभाव ही रहता 
हैं । जब व्यावसायिक कान्ति ने मारत में पदार्यण किया तो उसने ब्राम्य 
संस्कृति को उखाड दिया, परन्तु उसके स्थान पर उन नये रहन-सहन 
के तरीकों और वई आदतो का समावेश वह न कर पाई जो एक 
व्यावचसायिक समाज के लिए आवश्यक हूँ । इस प्रकार समाज का 
पुराना सगठन समाप्त हो गया और उसके साथ हमारे नैतिक मूल्यों का 
भी हास हुआ | इससे मानव जोवन में अमानवीय तत्त्वों का समावेश 
हो गया । है 

हमारी सस्कृति का ध्यानपयू्क अवलोकन करने से हम देखेंगे 
कि आज हमारी संस्कृति और हमारे व्यवसाय के वीच एक चौडी खाई 
बन गई है । संस्कृति और जोवन के इस विरोध ने समाज को छिल्त- 
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भिन्न कर दिया है । कुछ ही विशिष्ट व्यक्ति अपना जीवन चंद से 
व्यतीत करते है, पर अधिकाश लोगो को अपना जीयन सापन बरने 
के लिए कठिन परिश्रम करवा पडता है । हमारे बाज के सामालिक 
संघर्ष और दोपपूर्ण सामाजिक संगठन का मुख्य कारण है हमारे समाज 
का यही विशिष्ट और साधारण वर्ग में विभाजनों । एक ओर घधनिक 
वर्ग हे जिसने अपनी कृत्रिम ससकृति बना रखी हैं और दूसरी बोर वह 
निर्धंत वर्ग हैँ जिसके यत्मवत्‌ जीवन में वौद्धिक, कलात्मक यथा 
सामाजिक प्रवृत्तियो की कोई गुजायश ही नहीं हैं । इस बसमान 
सस्क्ृति और हितो के कारण इन दो वर्यो में सदा कणमकणश चलती 
रहती हैं! भव आज के सास्कृतिक सकट का निवारण करने के 
लिए यह आवश्यक हुँ कि समाज से यह वर्ग भेद दर कर दिया जाय ) 
सानव जीवन का एक भाग जीवन निर्वाह के साधन जुटाने तथा दूसरा 
सांस्कृतिक कार्यो के लिये नहों लगता चाहिए वरन्‌ स्वयं कार्य हो 
संस्कृति का साधन तथा उसको निर्मित करनेवाली भक्ति होना चाहिए । 
कार्य से भिन्न सस्कृृति की खोज करने को आवश्यकता नहीं होनो 
चाहिए। यह तभी हो सकता है जब हम राष्ट्र के सामाजिक भौर 
राजनैतिक जीवन में गहन परिवर्तन ला सकें । इसका सीधान्सा भर्थ 
यही हैँ कि वे सब लोग जो झ्ाथिक दृष्टि से वल्तुओं के उत्पादन और 
वितरण करने में लगे हुए है, उनसे सम्बन्धित बोद्धिक, मानसिश तथा 
काल्पनिक आदि सचालन कार्य में भी पूरा भाग ले | अत. पह सम्हृत्ति 
की समस्या अधिकाश्ञ में आथिक समस्या ही है जौर इसको हल करने फे 
लिए क्लान्तिकारी सामाजिक परिवर्तन की जावश्यकता है ! 


स्वतन्दृता एक तीसरा कारण है जिसने हमारे जीवन मूच्यों की 
गड़बड़ में डाल दिया हूँ। ब्रिटिश राज्य सामान्तयाही राज्य था णीर 
लोग या तो अन्ध विश्वास के कारण या दण्ड के भय से उसकी साना 
मानते रहे हूँ । राज्य नियमो को लोगो ने वुद्धियूवक फनी स्वीलार चने 


'किया। महात्मा गांवी के नेतृत्व में लोगों ने असहयोग किया परन्तु 
यह नही कहा जा सकता कि उन्होने असहयोग के महत्व को भी समझ 
लिया था। मृध्यम वर्ग के कुछ वृद्धिथाली लोगो के अलावा जनसाधारण 
ने तो अपने नेताओं के प्रभाव के कारण ही ऐसा किया था। भारत से 
ब्रिटिश राज्य के चले जाने और राषप्ट्पिता महात्मा गांवी की मृत्य के 
कारण एक नई परिस्थिति पैदा हो गई जौर लोगो को फिर अपनी ही 
बुद्धि का सहारा लेना पड़ा! वे असमंजस में पड़ गये । पुराना आधार 


तो लुप्त हो गया था और नये में अभी उनका विश्वास बना नहीं था । 


आज हमारे समाज के सामने जो कठिनाइयाँ हें वे संक्रमण काल की 
कठिनाइयाँ हूँ | हमारा पिछला सामाजिक संगठन एक सामन्तमाही 
संगठन था जिसमें जाति-पाँति की परम्परा, राजाओं और जमीदारो का 
अनुत्तरदायी शासन, स्त्रियों का घरों में बन्द रहना, वर्ग भेद आदि दोप 
झौर कमजोरियाँ थी १ छोगो को अपनी वृद्धि के उपयोग का कोई 
अवसर ही नही था। इसके फल-स्वरूप लोगों में आदेगानुसार यन्त्रवत्‌ 
कार्य करने की वान जम गई। अब स्वतन्त्रता मिलने पर लोगों को 
अपनी बुद्धि के उपयोग का अवसर प्राप्त हुआ है परन्तु पुरानी 
आदतों के स्थान पर नई डालना आसान नहीं हैं। हमको अपने 
पविश्वासों, आदतो और चरित्र का पुनर्निर्माण करना हूँ । अब तक लोग 
आन्नञापालन, अनुकरण या भावनावत्र मूल्यों को ब्रहण करते रहें ह। 
अब जो मूल्य उन्हें ग्रहण करने हूं वे बुद्धिपूर्वक सोच-समझ कर करने है । 


यह एक महान काये है ओर इसका अर्थ है पूर्ण मानव का पुनशिक्षण । 


समाज के जीवन में सुंक्रमणकाल स्देव ही महान संकट का समय 
होता है । ऐसे ही असुरक्षित और अनिश्चित समय में प्रतिक्रियावादी 
अव्ितियाँ उमर कर अपना स्थान व चक्ति पुनः ग्रहण करना चाहती हैं । 
प्रतिक्रियावादी लोग सावारण जनता को यही कह कर भुलावें में डालठ हूं 
कि उनकी संस्कृति संकट में है । अपने निहित हि6तो की रक्षा के हेतु यह 
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प्रतिक्रियावादियों का एक नया पंत्तरा होता है। ऐसे आन्दोलन ऊपर 
से सास्कृतिक दिखाई पड़ते हे परन्तु उनका आतन्तरिक उद्देग्य होता है 
वर्ग भेद और विशिष्ट वर्ग को बनाये रखना और नवीन परिवर्तन का 
विरोध करना । 


इस प्रतिक्रिया को भी लज्ञकारा जाता है। जिन लोगों ने पुराने 
संगठन का गोपण सहा है वे उम्र रूप घारग फर लेते हे कौर हिंसा 
पथ अपना लेते हैँ क्योकि उनके सामने यही एक रास्ता सही होगा है । 
उनका अहिसा और हृदय-परिवर्तत की पद्धति से विश्वास उठ जाता 
है क्योकि वे जानते हूं कि उनकी न्याय सगन माँगो को भी प्रशवल से 
दवा दिया जायगा । ऐसी ही परिस्थिति में कई युवक इस विचारधारा 

के वन जाते हैँ कि जनतन्व्रात्मक पद्धति से सामाजिक 

किया जा सक्नता, वह हइसात्मक क्रानिति द्वारा ही सम्भव हो सऊना है । 


कि 9 9 


आज हमारे देश में ये दोनो प्रवृत्तियाँ मौजूद है । एक ओर बद्ध 
ऐसे लोगो का शत्तियाली दल हें जो सस्क्ृति की आई में जातीय सिद्धान्तो 
परु समाज का साठव करना चाहता हूँ और अल्पसरयकों वो विरझ 
घृणा की भावनाये फैछाता हैं। उनकी विचारधारा, बर्ध सैन्च-सगठन 
ओऔर विचित्र सास्क्ृतिक दृष्टिकोण को लेकर, जमंनी के नाजी कान्‍्दोजन 
के समान ही है । 


दइसरी ओर ऐसे यत्रको का दल हैं जो समाज का सामाडिद पया 
आयथिक संगठन इस त्मक पद्धति से एकदम बदले देने को उतावता हैं। 
इस काय में उनकी पद्धति भले ही मलत हो परन्तु उसमें कोर संदेह 
नही कि उनका उद्देश्य समाज का सुन्दर पुननिर्माय फरना हूँ । 


इस प्रकार हमारे प्रजातन्त्र पर दायो और वायी दोनों जोर से प्रत्ार 
हो रहा है और हमारी सुरक्षा इस पर निर्भर है कि हम एछया सामना 
कैसे करते हैं । लोगो में जो असतोप फ़ला हुआ हैं उसका एक मुग्प 


४2. 


श्द 


कारण है विभिन्न वर्गों में बव का असमान विभाजन | बर्तमोन सामाजिक 
उप्रल-पुथ न के पीछे सामाजिक न्याय की साँग है और जब तक यह 
माँग पूरी नहीं हो जातो सामज्ूजस्य और गान्ति सम्भव नहीं । हमारे 
रूटिगत मूल्यों का मरश्नण जनतन्त्र की विस्तृत भावना पर मवलम्बित 
हैँ । अब तक जनतंत्र ने राजनैतिक स्वतन्त्रता पर ही ध्यान दिया हैं| यदि 
हम समाज से हिंसा और गराजकता को विलकुल हटा देना चाहते है तो 
हम.रे जनतन्त्र को अपने नैतिक और आध्यात्मिक मूल्यों को भी निश्चित 
करना होगा । 


दूप्तरा कार्य जो हम इस चुनौती का सामना करने के लिए कर 
सकते है यह हूँ कि हम अपने जनतन्त्र को अधिक शक्तिशाली बनाएँ | 
यह सत्य, अहिसा, सहयोग, व्यक्तित्व का सम्मान, सामाजिक न्याय, स्वत- 
न्त्रता आदि उन उत्तम गृणो से उदासीन नहीं रह सकता जो एक जन- 
तान्त्रिक समाज का मूवाबार हूँ । जिन मूलभूत मूल्यों को हम सब 
स्वीकार कर लेते हैं उनको विकसित करने के लिए हमको सव सामा- 
जिक और शिक्षात्मक सावनों का उपयोग करना चाहिए । + 


हमारे देय में जनसावारण को सामाजिक और राजनैतिक सम- 
स्थाओ का कुछ भी ज्ञान नहीं है । उनको तो अपने जीवन निर्वाह का 
सावन मिल जाना चाहिए । उत्के बाद कोई भी राज्य करे इसकी 
उनको कोई चिन्ता नहीं । यह स्थिति भयावह है और तानाशाही के 
पनपने के लिये उपयुक्त भूमि तैयार करती है । जततन्त्र को श्रफल 
बनाने के लिए अःवग्यक है कि लोगो का अज्ञान दूर हो और वे इसके मूल्य 
को समझें । कार्य अवन्य ही कठिन है परन्तु इसे विश्वास, साहस और 
विचारपूर्वक करने से सफलता मिल सकती हैँ | यदि हम अपनी पूरी 
जवित लगादें तो यह सकटकाल महान सामाजिक पुननिर्माण का काल 
सिद्ध हो सकता है । 
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आज हमारा सामाजिक, जआाथिक और राजनंतिक जीवन छिन-भिन्न 
हो रहा है । हमारे नंतिक जौर आध्यात्मिक मूल्य सकट मे परे है । 


यदि हम इसके कारणों को समझने और उनका निवारण करने पा 
साहसिक प्रयत्न करें, मूल्यों का पुननिर्माण करे, जौर जनतान्निक पद्धति 
से उनको लोगो तक पहुँचावें और उन्हें समझावें कि सबके द्वितार्थ उनगे 
प्रति उन्हें सच्चे रहना है तो हमारा यह संकट सफलतापूर्वक दस 
सकता है । 


भारतीय लोकतन्त्र ओर उसकी रक्षा 


भारतवर्ष में जनतन्त्र को हमने अपना लक्ष्य बनाया है तो इस बात 

की जरूरत हे कि हर वक्‍त'हम यह परीक्षा करते रहें कि हम इस लक्ष्य 
पर कहाँ तक पहुंच पाये हे । अपनी सफलता और नाकामयावी दोनों को 
आँकने की जरूरत हें । एसा करने के लिये हमको भारतीय जनतन्‍त्र.के 
- नैतिक और मानसिक आधारो औौर लक्षणो को साफ साफ समझना पड़ेंगा। 
उसके विना भारतीय जनततन्‍्त्र बड़े खतरे में रहेगा । का हर 


राष्ट्र के सामने आज वड़े संकट का समय है । लोगों में सुरक्षा 
की भावना नही हैं | जीवन के नेतिक मूल्यों का पतन हो रहा है और 
सारे समाज के टुकड़े-टुकड़े हो रहें हैं | ऐसे समय में प्रायः मनुप्य 
जनततनत्र में विश्वास खो देता है और दूसरे किसी भी ऐसे आधार को पकड़ 
लेता है जिसमें उसकी स्वयं की जिम्मेदारी कुछ न हो पर वह सुरक्षित 
बना रहे । 

भारतीय जनतन्त्र के वारे में एक वात हमको याद रखनी हैं 
कि वतंमान यूग में हम विचारों में अर्कले नही रह सकते। दुनिया में 
जो परिवर्तन हो रहें है उनका असर हमारे जीवन_पर और हमारे 
जीवन के तरीकों पर पडे विना नही रह सकता । 


दूसरी वात यह हैं कि हमको यह भी याद रखना चाहिये कि 
हमारी राष्ट्रीयता इतनी संकुचित नही हो सकती है कि हम उससे भी 
अधिक मूल्यवान आदशों को जिनसे सारे मानव समाज का सम्बन्ध 
है, त्याग दें | तानागाही में जीवन _का_ लक्ष्य राज्य ही होता हैं, 
यरन्तु जनतन्त्र में राज्य जीवन के ऊँचे लक्ष्य को प्राप्त करने का 
बी आम है 


र्६ 


तीसरी वात जो हमको ध्यान में रखनी है वह यह हैं कि हमको 
अपनी पुरातन संस्कृति का ध्यान जरूर रखना हैँ लेकिन हम 
पुरानी संस्क्ृति से हो चिपटे नहीं रह सकते। पुराने आदर्शों 
तरीको को बदलते हुए जमाने में आँकना पडेया । जनतन्तर में जोवन- 
मूल्य जड नही होते है; गतिवान होतें हूँ । जनतन्त्र का बादर्भ ही प्रगति 
हैं इसलिये रुढिवाद का जनतन्त्र के माथ मेल नही बैठता । 





यह तो हमने नकारात्मक रूप से जनतन्न की व्याल्या की । जन- 
तन्त्र के लिए यह आवश्यक हैँ कि हम केवल नकारात्मक रूप से ही नटी 
परन्तु निश्चित तथा स्पप्ठ रूप से जनतान्त्रिक लक्ष्य की व्यास्या करें । 


मूल में जनतान्त्रिक आदर्य नैतिक कादर्ण है जिमका मूल सिद्धान्त 
व्यक्ति का सम्मान है । इसी सिद्धान्त के साथ यह विग्वास जुदा हुआ 
है कि सामान्य जन शिक्षित हो, समस्याजो की वस्तुत्यिति समझे मौर 
अपने आप निर्णय करे । इसके लिये उसे विचार स्वातश्य की भुविधा 
हो भौर वह राज्य तथा समाज की निर्मय जालोचना पर सके । सर 
वस्तु स्थिति को मालूम करके अपना निर्णय बपने आप छन्‍ना चाहिये। 
सामाजिक बौर राजनतिक क्षेत्र में सत्य का आविर्भाव विचारों झे दरृदनन्प् 
रूप से व्यक्त करने से ही हो सकता है । 


इससे यह स्पप्द विदित होता हूँ कि जनतन्त के दुष्मन थे लोग हू 
जो जनतन्त के नाम से विरोधी विचारों को तथा मतमेए को दबाने 


विद्येघी 


झ्ज्ष्सो हो >> सनकमजुक.... मन एक ; दर्शा हि 
का प्रयत्न करते हूं । जनतन्न बपने विरोधी मत दो एके ही दशा र 
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आाजादी हो । 


ट्डें० 


जनतन्त्र के-दुग्मन वे लोग-भी हे- जो मानवता के मूल्य तथा उत्तकी 
मर्बादा का तिरस्कार करते है और जनतन्त्र- के नाम पर आर्थिक तथा 
धामिक रूप से किसी वर्ग विज्ञेप को फ़ायदा पहुँचा कर जन््य वर्ग का, 
जोपण करते है । 


: हमारे जनतन्त्र को इस समय वाहर से भी खतरा है भौर भीतर 
से भी । इन दोनों खतरो से इसे वचाना>ञ्चाहियें। वाहर के खतरे से 
भी अधिक भयानक ख़त॒रा हैँ. मीतर_का। ऊपर वताये हुये दोनों प्रकार 
के दुश्मन जनतन्त्र को भीतर ही -भीतर से उचाड़ते रहते हे । 

इस समय अपने जनतनन्‍्व्र को इन दुदमनों से बचाने के लिये हमको 
बरावर भ्रयत्नगील रहना हैं । सवसे पहले तो हमको अपने बचाव के 
लिये जुनतन्त्र के लक्ष्य को और जनतन्त्र के मतलव को समय समय पर 
साफ समझते रहना चाहिये ।- अठारहवी व उन्‍नीसवी जताद्दी में जब 
कि हमारा आथिक ढाँचा कृपि-प्रवाव समाज के लिये था उस वक्त 
जनतंत्र का जो मतलब था वह आज के जनतंत्र का मतलब नहीं दो 
सकता जब कि उद्योगीकरण तथा मथीन समाज के ढाँचे को वदल 
रहे है । इस संक्रमण काल में जनतन्त्र केवल राजनैतिक क्षेत्र्में ही नहीं 
परन्तु आशिक क्षेत्र में भी समझा जाना चाहिये । है 


दूसरा उपाय जनतन्ध को वचाने का यह हैँ कि जो जनतन्त्र में 
विश्वास करते ह उनका यह कतंन्य हो जाता हूँ क्ि लोगों में_ जनतन्त्र 
के प्रति विष्वास बढ़ाने के लिये सक्रिय रूप से भाग लें। विरोबी मत 
को दवाने से काम नही चलेगा और न लोगों के विचार स्वातन्म्य को हरण 
करने से । यह सही हैं कि इस वक्त जनतत्र को सबसे वडी चुनौती 
देने वाला बाद साम्यवाद है। साम्यवाद के विचारों का प्रभाव 
लोगों के मन पर सहत्य पड्ठ रहा है। उसको दवा कर उच्तका 


मुकाबिला करने से काम नही चलेगा, वरन्‌ जनतन्त को चाहिये कि वह 


डर 


अपने नेतिक आधार, व्यक्ति के सम्मान और व्यक्तिगत विचा: स्वानम्ध्य 
को सजवूत बनावे । ; 

तोसरा उपाय जनतन्ध को बचाने का यह हैं कि जनतनः दो आापगों 
को जीवन के सभी क्षेत्रो--आर्थिक, सामाजिक, राजनेतिक,--में दाय॑ रूप 
में परिणत करें । जनतन्त्र खाली नारे लगाने से हो नहीं बच्रेगा लेशिन 
उसके पीछे ठोस काम होना चाहिये । जनतन्त्र की बुनियाद तभी मजपत 
हो सकती है जब कि हमको केवल जनतान्निद अनुभव ही ने हो सेवन 
हम स्वयं जनतान्न्रिक हो । जनतत्र के बारे में हम केवल बातचोत फरकेे 
ही सतोप न करलें लेकिन जनतन्त का निर्माण भी करें। उसका मतलब 
यही है कि जो ताकत और जसमान अधिकार बुद वर्गों झे पास है 
उनका पूर्ण रूप से विभाजन हो, जिससे जनसाधारण को उनका पूरा लाभ 
मिल सके । ४ 


राज्य ओर शिक्षा 


आवुनिक काल में बहुत बड़ी समस्या जो हमारे सामने खड़ी हुई हूँ 
भौर जिसके ठीक प्रकार से हल होने पर ही समाज को उन्नति हो 
सकती हैं हूँ राज्य और शिक्षा का सम्बन्च । अब तक वच्चों की 
धर्म-संस्था,ने । परन्तु जैसे-जैसे राज्य के कर्तव्य तथा अधिकार बढ़ते 
गये वेसे-वैसे यह समझा जाने लगा कि शिक्षा, देता राज्य का काम है । 
शिक्षा को राज्य का कतंव्य मानने का विचार समाज में बिल्कुल 
नया है । 
अन्य देशों के राज्यों ने शिक्षा को अपना कतंव्य"समझ रखा है। 
स्काटलेन्ड ने १६६६ में, डेनमार्क ने १८१४ में, प्रथिवा ने १८१६ में, 
स्विट्जरलेन्ड ने १८३० में, स्वीडन ने १८४२ में और इंगलेन्ड ने १८७६ 
में जनता के लिये-अनिवारय जिला को आरम्म किया । भारतवर्ष को 
भी अब स्वतन्त्र होने पर अनिवार्य शिक्षा की जिम्मेदारी उठानी पडेंगी । 
कोई भी राज्य जो जन-तन्त्र के आधार पर स्थापित होता है, अपने 
नागरिकों को बहुत दिनों तक बज्ञानान्वकार में नहीं रख सकता । 
जिस प्रकार सामन्तशाही राज्य के लोगो को अज्ञान में रखना उस 
राज्य के हित में समझा जाता था, उसी प्रकार जनतन्त्र॒ का हित इसी 
में हैं कि शिक्षित जनता द्वारा उसे बल मिलता रहे । 


राज्य की इस जिम्मेदारी को लेते ही एक बडा जटिल प्रइन हमारे 
सामने खड़ा हो जाता है । वह यह कि किस हद तक दिक्षा को राज्य 
अपने आधीन रखे तथा किस हद तक उसको स्वतन्त्रता दे | इस अदन 
का उत्तर हम तभी दे सकते हैं जब हमको राज्य बौर समाज के 


कु 


अधिकारों तया क्तंव्यों का अच्छी तरह न्ञान हो । ऐसा विवेक न होते 
से ही हमारे विचारों में गडवडी होती हैं । 


बढ 


जब कुछ व्यक्ति समूह वना कर एक साथ रहने सगते गर 


दा 
' साथ काम करके पारस्परिक जेरूस्‍नों को पूरा करते हे तो संमोर्न या 


बे 


निर्माण होता है । हमारी प्रधान जरूरत नाविक होती हैँ । लेकिन 
आर्थिक जरूरतों के परे भी वहुत-सी जरूरतें होनी है, उसने घामिक, 
सांस्कृतिक, घरेलू इत्यादि जिनको पूरी ह«रना आवश्यक होता हैं और 
जिनकी पूर्ति नमाज ही में हो सकती है । 


जब समाज का पुरी तरह से संगठन तया एकीकरण हो जाता हैं 
ओर उसमें अपने सभी अंगों को बलपूर्वक स्वाघीन रसने की धक्ति था 
जाती है तव राज्य का निर्माण होता हैं । समाज की शवित को हुकमत 
या प्रभृत्व कहते है । 

राज्य का यह कतंव्य हैँ कि समाज के सामूहिक जीवन को व्यवस्था 
करे, सभी नागरिकों को सम-दृष्टि से देखे तथा उनकी इच्छाओं और 
म्रमानो को सतुप्ट होने का मौका दे । जिस ह॒द तक राज्य यह 
करता है उस हद तक वह अपने नैतिक कतंव्यों को पुरा करता हैँ । 
इस दृष्टि से हरेक नागरिक को पूरा मौका देना राग्य था मर्तंब्य 
हो जाता है, ठीक उसी तरह जिस तरह देश की रक्षा दरना औौर 
समाज में न्याय को स्पापित रखना उसका वर्व्य होता हैं । 

यदि सभी राज्य अपने क॒र्तेव्यों का ठीक तरह से पादव गररेंतो 
नाज समाज में जो विवाद भौर कलह मचा हुआ हैं बह न रहे । सच्ची 


ह्क्स 


बात यह हूँ कि राज्य अपने कर्तव्य पालन नहीं कर रहे हैँ । राज्यों फी 
वात्तविक परिल्विति उनके बादयों के लनुकून नहीं है । राज्य ऊँसे 
होने चाहिये गौर राज्य जैसे है उसमें बहत बढा बन्तर हैँ । झादुनिक 
लेकिन नित्ती यर्ग- 

भी ब्यनूत मौर 


[ (5 | 
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राज्य सारे समाज की भलाई की चिन्ता नहीं 
विशेष के साथ अपना सम्बन्ध जोड लेते है ॥ लिदने 





बने 
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सामाजिक विचार प्रचलित होते हूँ वे उस वर्ग विज्ञेध के हित के लिए 
होते है न कि सारे समाज के हित के लिये । हमारे आजकल के राज्यो 
ने पूंजीपति वर्ग के साथ अपना सम्बन्ध जोड़ रुख हैं, जिसका नतीजा 
यह होता <ह कि जितने भी विचार प्रचलित हें तथा जैसी भी समाज 
व्यवस्था हूँ उसमे पूँजीपतियों के हितो का ध्यान रखा जाता हैं, न कि 
समाज के हितों का १५ ह हल 

यदि हम शिक्षा के प्रसार का इतिहास देखे तो हमको पता लगेगा 
कि शिक्षा में सुधार करने के लिये वढा पस्श्रिम करना पड़ा हैं । 
किसी भी राज्य ने कमी अपनी इच्छा से शिक्षा का प्रचार नहीं किया । 
लोगो की माँग पहले आई और उसके लियें बच्य आन्दोलन तथा प्रयत्न 
करना पड़ा । इसका कारण यह है कि राज्य का सम्बन्ध कुछ वर्ग- 
विशेष से रहा है और इन वर्गो का हित्‌ इसी में हैं कि साधारण जनता 
सन्चकार म रह । 

यहाँ हम एक चक्कर में फँस जाते हूँ । साधारण जन को थिक्षा 
नही मिल सकती है, जब तक कि पूंजीवादी समाज का ढाँचा न बदले 
और पंजीवादी समाज का ढाँचा कैसे बदल सकता हैं जब तक कि 
शिक्षित समाज उसकी माँग न करे । इस चक्कर को कही न॑ कही तो 
तोड़ना पड़ेगा । यह सच हैँ कि समाज का विकास बहुत कुछ मनुध्यो 
के अर्थ-सम्बन्ध पर निर्मर रहा हैं। किसी भी समाज का सूल्य अझाँकिने 
के लिए हमको यह देखना पड़ेगा कि वहाँ के लोग,अपनी आजीविका का 
प्रबन्ध कैसे करते हैं। उसी के आधार पर उस समाज की शिक्षा, विकास, 
संस्कृति, राजनैतिक न्याय, धर्म, साहित्य, कला और शिक्षा का निर्माण 
होता हैं । इसलिये सर्व प्रथम हमको आधुनिक समाज की उस व्यवस्था 
में आमूल परिवर्तन करना पढ़ेगा जिसके फलस्वरूप वर्ग विशेय को 
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. मुनाफा होता हूँ और अधिकाण लोग गरीदी में रहते हूँ । छेकित इसका 
मतलब यह नही हैं कि जब तक हम समाजवाद की स्थापना ने करें 
अर्थात्‌ समानता और न्याय पर समाज की व्यवस्था न हो जाय तब 
तक हमको शिक्षा में कुछ नहीं करना है । शिक्षा स्वयं एक बहुत बडी 
शवित हूँ, जो इस समाज का परिवर्तन करने में और मनृय्य के अर्थ 
सम्बन्धी ढाँचो को बदलने में सहायक हो सकती है । मनुष्य का दिमाग 
समाज के अर्थ-सम्बन्धों से केचल प्रभावित ही नहीं होता हुँ लेबिन 
उन पर भी अपना प्रभाव डालता हैं | इसलिये शिक्षा समाज का हाँचा 
बदलने में बृटा शवितिणाली साधन हो सकता है गो कि पूजीवादी समाज 
में उसके ऊपर कई बन्ध॒न होगे । १६-१७ 

शिक्षा अपना समाज निर्माण का काम निरन्तर करती रहे इसके 
लिये यह आवश्यक हूँ कि शिक्षा का अन्तिम अधिवार राज्य के हाथ में न 
रह कर समाज के हाथ में रहे । 


राज्य के हाथ में जब शिक्षा का पूरा अधिकार हो जाता हूँ तो हमेघा 
यह खतरा रहता हैँ कि शिक्षा द्वारा हरेक व्यक्ति एफ ही सौचे 
में ढाले जाये | जहाँ शिक्षा पर राज्य ने पूर्ण अधिकार कर लिया हैं 
वहाँ हमने यही परिणाम होतें देखा हैं । शिक्षा के सारे वातावरण 
को इस तरह से नियन्त्रित किया जाता है कि उसमें व्यक्ति को रुपये 
विचारने का कोई मौका नहीं मिलता । स्कूल का पाठ्यक्रम, पाठंय- 
बुंस्तक और स्कूल की थिक्षा का सारा वातावरण उस तरह से बनाया 
जाता हूँ कि शासको के विचार ही बालकों पर थोप दिये जाते है । 
शिक्षक शिक्षक नही रहता । केवल झासको का विचार-पाहुझ हो जाता 
है। शिक्षा के प्रकार तथा उसके प्रवाह में यदि बहुन हो बाघा पाती 
जाय तो उसका असली मनतवब्य मारा जाता हैँ । शिक्षा रुमाज शा 
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झ६ 


सिरन्तर विकास करती रहे इसके लिये यह जरूरी हूँ कि बिक्षा में 
स्वतन्त्रता हो और राज्य का दखल कम से कम्र हो । पाठ्यक्रम में, 
पढ़ोई के तरीको में, पुस्तकों के चुनाव में और स्कूल के अन्य कार्यक्रम 
में यदि राज्य दखल देता हैँ और शिक्षा को बिलकुल फौजी पद्धति से 
चलाने की कोभिग्न करता है तो शिल्रा विलकुल पंगु ग्न जाती हैं । 

इसका मतलब यह नही है कि राज्य को शिक्षा में कुछ नृहीं करना 
हैँ । राज्य का जिक्षा में बड़ा महत्वपूर्ण काम हैं और वह हैँ शिक्षा की 
ऐसी व्यवस्था करना कि जिसमें समाज के सभी _ जगो_ और व्यक्तियों 
को वरावर विकास करने का मौका मिले | इसके अलावा समाज की 
उन्नति के लिये शिक्षा की योजनोयें बनाना और उसको कार्यरूप में 
परिणत करने के लिये सान्‍न जुटावा भी राज्य का एक महत्वपूर्ण 
कार्य हैं । राज्य को चाहिए कि इस वात की भी निगरानी रखे कि 
थिक्षा में ऐसे तरीके काम में न लाये जायें जो समाज में वैमनस्य तथा 
कलह पैदा करते. हैं । यदि विक्षा में ऐसी असामाजिक प्रवृत्तियाँ 
मौजूद हो तो राज्य का कत्तंव्य हैँ कि वह उनको निर्मूल करने 
की चेप्टा करे । परन्तु यह हमको ध्यान में रखना चाहिए कि 
जनतन्त्र के लिये यदि हम थिक्षा देना चाहते हें तो यह आवश्यक हूँ कि 
शिक्षा में परिवर्तेतनशील प्रगतियामी अयोग भी हों । बिना उसप्तकें हम 
जड़ समाज की रचना तो कर सकते हे परन्तु परिवर्तनगील समाज की 
जरूरतों को पूरा नहीं कर सकते । जीवन में गति है, इसलिये घिक्षा 
में भी वरावर गति होनी चाहिए वरना हमारे समाज में जडता और 
स्थिरता आ जायगी । १८ 

थिक्षा के काम में सारे समाज का सहयोग मिल सके इसके लियें 
जरूरी हैं कि शिक्षा की व्यवस्था केवल सरकारी विभाग द्वारा ही 
न दो लेकिन उसमें शिक्षा शास्त्रियों का नागरिकों का भी पूरा 
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३७ 


सहयोग हो । यदि हम अपने देथ को ऊपर उठाना चाहते है तो हम्हे 
शिक्षा के काम को केवल स्कूल पर ही नही छोडना है लेविन उससे 
लिये समाज के सव साधन और शक्त्तियाँ लगा देनी है । इसका मतलब 
यह है कि बालक चाहे खेत में हो, सिनेमा में हो या और कहीं हो 
उसकी शिक्षा वरावर जारी रहेगी। शिक्षा के क्षेत्र को व्यापक बनाना 
पडेगा । वालक अपनी थिक्षा केवल पुस्तकों या प्रवचनों से हो नहीं प्राप्त 
करेगा परन्तु उन सव परिस्वितियों तथा स्थानों से भी यहाँ सप्री और 
पुरुष साथ मिलकर कार्य करते हैँ और अनुभव प्राप्त करते हैँ में 
तरीके काम में लाये जायेंगे तभी सारा समाज अपने बापकों शिक्षित 
कर सकेगा । स्कूल जीवन का प्रतिधिवा हो जायगा और समाज स्कूल दे 
सदृश हो जायगा । समाज के किसी अग में परिवर्तन होने पर उसका 
असर स्कूल पर पडेगा । १६ 
राज्य और शिक्षा की समस्या हमको राज्य और व्यवित के आपसी 
सम्बन्ध पर विचार करने को वाध्य करती है । शिक्षा मिद्धान्त में प्राय 
दो विपरीत्त मत हमको दिखलाई देते है । एक जो घह नमझता हैं कि 
शिक्षा का मकसद है मनुष्य के व्यक्तित्व का विकास करना । दपस्ति 
समाज की इकाई हैं और जब तक पूर्ण रूप से व्यक्ति शा विशस 
नही होता समाज का विकास भी सम्भव नहीं । हरेक व्यक्ति का अलग 
व्यक्तित्व हैं उसमें विशेष गण होते है और शिक्षा का यह काम है दि 
ऐसे साधन जुटावे, जिसके द्वारा उन सूणों का पूर्ण रप में विकास 
हो सके । इसके विपरीत दूसरा मत यह है कि राज्य का विरास ही 
” हमारा अतिम लक्ष्य है और जितनी व्यक्ति को फ्रियाएँ हे थे राय्म 
की उन्नति के लिये होनी चाहिए । व्यक्ति का राज्य मे कोई अखग 
अस्तित्व नही हैं इसलिये व्यक्तित को चाहिये कि पूर्ण गप में झरने 
आपको राज्य के हित के लिये समपित करदे । राज्य में एका प्रशार 
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की देवी शक्ति हैं जो सब व्यक्तियों ओर व्यक्तियों के समहो के 
ऊपर रहती हैं । 


ये दोनो विचार धाराएँ हमारे जमाने में प्रचलित रही है । इन 
दोनो तथ्यों में एक भ्रान्ति हैं श्लोर वह इसलिए कि हम समाज और व्यक्ति 
के स्वभाव और गुणों को अच्छी तरह से नही समझते है । 


मनुष्य समाज का एक गुण तो यह हैं कि मनुष्य हमेशा किसी न 
किसी समूह का _ सदस्य. वन-कर रहता है । अपनी जीविका के लिये 
अपने आथिक और आध्यात्मिक जीवन के लिये और अपनी जाति की 
रक्षा के लिये किसी नकिसी समूह में रहना उसको लिये आवश्यक 
हो जाता हैं| छेकिन इसी के साथ साथ यह सच हैं कि मनुष्य का अपने 
समह के साथ वैसा सम्बन्ध नहीं है जैसा कि किसी जीवित पदार्थ के 
एक सूक्ष्म भाग का समूचे पदार्थ के साथ । मनुष्य को समूह की आव- 
इयकता तो है लेकिन यह जरूरी नही हैं कि उसका सम्बन्ध अविच्छेद 
रूप से किसी एक ही समृह से हो। इसलिए मनुप्य का प्राय कई 
समूहो के साथ_सम्बन्ध होता हैं। साथ ही यह बिलकुल न्याययुक्‍त हूँ 
कि मनुष्य को समाज की आवश्यकता हैँ तथा समाज के द्वारा हा वह 
पूर्णता प्राप्त कर सकता हैँ । जिन लोगोंने आशिक प्रतियोगिता के आधार 
पर झूठे व्यक्तिवाद का नारा दिया है वे मनुष्य. का .समाज के साथ जो 
सम्बन्ध हैं उसे अच्छी तरह से नही समझे हें । 

परन्तु इसी के साथ एक दूसरी बात हैँ जिसको हमें नही भूल जाना 
चाहिए । मनुष्य का समाज के साथ सम्बन्ध तो है लेकिन वह पूरा 
समाज में समा नही जाता हैं। उसकी अपनी भी कुछ स्वतन्त्रता हूँ जो 
हमेशा समाज से नियन्त्रित नही होती हैं | मनृष्य के विचार हे, उसकी 
इच्छाएँ हे और.उसके लक्ष्य हैं जो“उसके व्यक्तित्व से सम्बन्ध रखते है । 
जब वह किसी समाज क॑ उद्देश्य को पुरा करता हैं उस वक्‍त भी उसकी 
व्यक्तिगत आकांजाओं की प्रूति होती है, उसके अपने उद्देग्य, भाव और 
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विचार होते हैं जो समूह के नही होते । प्रत्येक व्यक्ति का खाद वा 
जीवन होता है । चाहे वह कितना ही छोठा हो। हमको प्रायः व्यक्ति कौर 
समाज में एकता मालूम होती है परन्तु वह एकता उसी हृद तल होती 
हैं, जिस हद तक व्यक्ति विद्येप समाज के अन्य व्यक्तियों के साथ मिचहर 
( केमान्य मूल्यों के आधार पर सामाजिक घरातल को ऊँचा उठाने में भाग 
ले। उन मूल्यों की सिद्धि तव ही सम्भव हैं जब कि ये व्यतित विशेष 
के जीवन में प्रत्यक्ष रूप से विमान हों । समूह कभी समूह के रप में 
उन मूल्यों का अनुभव नही करता हैँ । यह समसना गलत है कि राज्य 
जैसी कोई देविक शक्ति व्यक्तियों के ऊपर रहती है । मनृप्प कभी भी 
बपना पूर्ण व्यक्तित्व समूह को समपित नही करता । यदि वह अपने जाप 
को किसी समूह के आद्शों जौर उसकी सेवा में छया देता हे तो वह 
बपने ही आदर्शों के अनकल व्यवहार करता हैं न कि किसी बाहर फे 
प्रभुत्व के प्रभावसे। समाज-सेवा हारा उसके व्यक्तित्व वा विडझास 
होता हैं और वह इसलिये इस तरीके को बपनाता है वि उसके 
व्यक्तित्व का पूर्ण विकास इसी क हारा हो सकता था । जो भी सेवा वा 
काम वह करता हैँ स्वेच्छा मे करता हूँ । मनृप्य जद अपने 
कुटुग्व में, धर्म में, राज्य में या किसी विशेष हेतु की मिद्धि में अपने 
आपको लीन कर देता हूँ; तो उसकी स्वृतन्मता और उसरा व्यक्तित्व 
बढ़ता ही है, घटता नहीं; ज्सा कि येश्ञानिक ण्लावार, दार्गनिश् या 
शिक्षक करता है। २० 

इस सिद्धान्तकों यदि हम स्वीकार करें तो 7ससे दो मतोंजे निश्लनसे 
हैं। मनुष्य को _भमृक्ति किसी एक समूह के लिये नहीं चेफिल गिलने हो 
समूहों के लिये एक साथ हो सकती है। वह कसी समूह का उसी एव 


तक स्वीकार करेगा जिस हृद तक बहू उसके लीदन के उनुझुत 
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है 


'्यड़ेगा | इसलियें समाज में जितनी ही स्वतन्त्रता और लचीलापन रहेगा 
'उसी हद तक मनुष्य अपने मूल्यों को स्वतन्त्रता से स्वीकार करेगा 
और जिस ह॒द तक फौजी तरीके से समाज का संगठन होगा उसी हद 
नक मनुष्य अपनी स्वतन्त्रता खोयेगा । दूसरी वात यह हैँ कि जीवन के 
अआतिम.मूल्य समाज में नही वरन्‌ व्यक्ति में ही. रहेंगे। समूह के जितने 
भी गुण है दे सब वास्तव में व्यक्तियों के गुण है । 

राज्य और व्यक्ति का जो सम्बन्ध हैं उसको हमे अच्छी तरह से 
समझना चाहिये क्योकि मानसिक और शिक्षा सम्बन्धी स्वतन्त्रता हमारे 
राज्य संवधी विचारों पर ही निर्भर हैं | यदि हम राज्य को 
सर्वश्रेष्ठ शक्ति मार्नें ले और अन्बे होकर उसकी पूजा करें तथा 
आजा माने या उसके बारे में हमारी यह भावना हो कि 
राज्य के पास विशेष प्रकार का अधिकार हूँ और वह कभी कोई गलती 

'नंही कर सकता है तो सकल में कोई स्वतन्त्रता नहीं होगीं। इसके 

विपरीत यदि हेम' यह समझें कि राज्य अपने सव विभागों सहित 
व्यक्ति के तथा समाज के हित आगे बढाने के लिये केवल एक सावन हैं 
और उसकी सत्ता सीमित हूँ तो जिक्षा कुछ हद तक स्वतन्त्रता की माँग 
“कर सकती है । इसी परिस्थिति में जनतन्त्र सफलतापूर्वक काम कर 
सकता हैँ | सकल की तथा अध्यापक की भक्ति! किसी राजनंतिक 
या संगठन के प्रति नही होगी वल्कि उन बच्चो के प्रति होगी जो उम्के 
िम्मे छोडे गये हे । उसकी भक्ति राज्य_के प्रति नही पर उस समाज 
के प्रति होगी जिसका वह सेवक है । यदि शिक्षक की भक्ति राज्य के 
लिये प्रधान हो जाय और समाज के लिये गौण, तो जन॒तन्व का खात्मा 
और तानाझाही की घुहुआत हो जायगी । बदि शिक्षा द्वारा समाज का 
श्पुनर्गठन होना हूँ तो भिक्ना में स्वतन्त्रता होना अनिवार्य है । 

पहले बताया जा चुका हैं कि हमारे जो आधुनिक राज्य हे 
“निष्पक्ष नही है और पूंजीवर्ग से प्रभावित हूँ । थिक्षा स्वतन्त्रता के 


चातावरण में निर्माण का काम करती /॥ इसके लिए यह आवब्यक 


रे थे / 


ड 


| 
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हुँ कि नोकरशाही का तथा पजीवाद का जो धिक्षा पर प्रभाव है उस 

वह स्वतन्त्र हो। पूंजीपति शित्रा पर तरह तरह से प्रभाव < 
० हैं। थे केवल घन देकर स्कलो पर ही अपना आधिपत्य नही नमाते है 
/ अतियोगिता तेथों मृनाफे के मूल्य शिक्षा समाज के साथ रपकर शिक्षव 
$ का तया वालको का नैतिक पतन कराने है । 


। 


>> 


रा | 


ऊपर जो चर्चा की गई है उससे यह स्पप्ट है कि शिक्षा और राज- 
नैतिक जीवन का पारस्परिक सम्बन्ध है और वे एक दूसरे पर अवलदित 
है। छिक्षा और राजनीति के सम्बन्ध के बारे में दो विपरीत मत हमारे 
समाज में प्रचलित है । कुछ लोगो का खयाल हूँ कि धिक्षा वा राजनीति 
से कोई सम्बन्ध नही है । बाहरी दुनिया के द्वदवपूर्ण विचार स्कूल पर 
आक्रमण करें तो शिक्षा दोपपूर्ण होती हैं और उसकी हानि होती हैं । 
जिस हृद तक स्कूल समाज के भागड़ो में पडता है, उरी हद तक बह 
अपना विशेष काम छोड देता है। शिक्षम का यह काम नहीं हैं कि घदवते 
हुए समाज की तरफ बच्चों का ध्यान आकपित करे। उसजा काम तो 
केवल इतना ही हैं कि जो चिरस्थाई जीवन के मूल्य है कौर जो 
परिवर्तनशील समाज से प्रभावित नही होते है, उनकी शिक्षा बालकों »ो 
दे। शिक्षा का यह काम नहीं है कि वह राजनैतित सगयों में परे । 
शिक्षा का तो एक पवित्र वाम हैं और उसे गन्दी रायनीति में सदेय 
अलग रहना चाहिये । 


ध्ण जा 


सेना है, वह तो राजा का एक सावन मा ॥ उसके द्वारा उस 
विनार पद्धति का तथा उस दृष्टिकोण वा प्रचार शा ज्याग है दिल्‍मे 


। रे 


राज्य विश्वास करता हैं। सच्ची तावत स्कूद में ने # सर 
के बाहर हूँ मौन यही बाहर की सना शिक्षा सम्दन्ती रोटी 
वस्तु जैसे पादयजम तथा पाठव-पुस्तवें निर्धारित करती है । शिक्षण 


है 





अर 
न 
पु 


हे 


8 8 
हि 
बे 
दे 
ग्फ 


हि २ 


है] 


स्वतन्त्रता नही हैं। जो राजनैतिक दल सत्ता ग्रहण करता है वही अपने 
आदर्शों गौर दृष्टिकोण के अनुकूल शिक्षा का सचालन करता हैं । 


इन दोनो विरोधी मतो में अन्तर यह है कि एक की दृष्टि में दिक्षा 
का काम केवल शुद्ध ज्ञान का उपाज॑न हैं, जिसका बालक के दृष्टिकोण 
से, उसके आदशों से तथा उसके विचारों से कोई तम्वन्ध नही है ! दुसरे 
मत के अनुसार वालक के दृष्टिकोण बनाने का,उसकी विचारधारा मोड़ते 
का और उसमें एक विद्येप प्रकार के आदर्श के प्रति भक्ति पैदा करने 
का नाम ही दिल्षा हैं । 


न 


हमारी दृष्टि में इन दोनों मतों की विचारधारा में त्रुटि हैं। 
बालक जिस समाज और संस्कृति में रहता है और वड़ा होता है उसके 
विशेष प्रकार के मूल्य और आदर्ण होते है । शिक्षा का काम हैँ कि वालक 
केवल ज्ञान का ही उपार्जन न करे छेकिन उसके साथ-साथ उन आदर्शों 
तथा मूल्यों को भी जीवन में उतारने की कोधिण करे जिनको समाज 
महत्व देता हैं तथा जिनसे समाज की प्रगति होती रहती 'है । 
सांस्कृतिक तथा सामाजिक मूल्य हमारे समाज की जड़े हैं'। विना 
इनको सीचे हुए समाज खोखला तथा अप्रगतिशीन हो जाता 
है । दूसरी विचार धारा के अनुसार थविक्षा का काम केवल 
दृष्टिकोण बनाना तथा वालक के चरित्र को मोइने पर जोर देना 
हैं । यह विचार भी दोपयक्त है । वालक में बिना विवेक तथा ज्ञान 
के किसी आदर्श को भरना उसमे गुलामी पैंदा करना है और उसकी 
बुद्धि को कुठित करना हैं| वालक जो भी आदर्श स्वीकार करें और मूल्य 
अगीकार करे, वृद्धि से सोच समझ कर करे । ऐसा होते पर द्वी समाज की 
प्रगति वरावर होती रहती है वरना उसमे जड़ता था जाती है । 

यदि शिक्षा द्वारा जनतन्त्र को मजबूत बनाना है तो इन दोनों विरोधी 
मतों के मध्य का रास्ता हमको निकालना पड़ेगा । ज्ञान के साथ 
बालकों को मूल्य भी देने पडेगे । हमको यह देखना पड़ेगा कि 
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शिक्षा किसी राजनंतिक दल विशेष की विचार वाहक नहीं हो जाय 
कि जिससे वह सामाजिक प्रगति को बिलकुल ही रोक दे। शिक्षा वों 
चाहिये कि वह समाज के पिछले अत्पकालीन झगडो में न पढते हुए भ 
समाज की जो गहरी प्रवृत्तियाँ औौर घाराएँ हे, उनको ध्यान में रे । 
दैनिक जीवन की क्षणिक सामाजिक समसस्‍्यावरं में न पदते हुए भी समाज 
के मूल्यों को सामने रखे और समाज के निर्माण का काम बरावर करती 
रहे। शिक्षा का यह कतंव्य हूँ कि उन सव शक्तियों का विरोध करे 
जो जनतन्त्र को दबाने का प्रयत्त करती है । शिक्षा के इस उद्देष्य को 
यदि हम सामने रखें तो यह साफ हैँ कि शिक्षा को हम राजनीति से 
अलग नही कर सकते । २१ 


2 
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अथ व्यवस्था ओर शिक्षा 


जिक्षा पर देश व काल की परिस्थिति का बडा प्रभाव पढता हैं 
और सव से अधिक प्रभाव पडता हैं उसकी आशिक व्यवस्या का। 
साधारणतया, इससे लोग अनभिज्ञ रहते हूं । लोकतंत्र में यह सिद्धात 
आय: स्वीकार कर लिया गया हैं कि समाज के सव वच्चों को थिक्षा में 
समान अवसर मिलना चाहिये परन्तु जब तक आशिक दृष्टि से समाज 
में समानता नही होती, शिक्षा में समान अवसर का होना निरथंक है। 
जिन जिन देशो में अनिवार्य शिक्षा का प्रयोग किया गया है वहाँ प्राय- 
यह पाया गया है कि माता पिता अनिवार्य जिक्षा की अवधि समाप्त 
होते ही अपने वच्चों को स्कूल से छुडा लेते हैं और उनको काम में 
लगा देते हे । अपने देश की परिस्थिति को हम अच्छी तरह जानते हे । 
हमारे देव के वच्चे हमारे कौदुम्बिक आथिक जीवन के आवश्यक अग है । 
हमारें जन साधारण के जीवन का स्तर इतना नीचा हैं कि विना बच्चों 
की सहायता के हमारे कुटुम्व का निर्वाह होना कठिन हैँ | इसके विपरीत 
कुछ धनी लोगों के वच्चे, जिन पर किसी प्रकार का आधिक भार नहीं 
है, अधिक से अधिक समय तक स्कूल में रह सकते है । इसलिये 
यह स्पष्ट है हमारे देश में अनिवार्य शिक्षा हो जाने पर भी जब तक 
आथिक असमानता रहेगी, शिक्षा में सवको समान अवसर मिलना 
असम्भव है । 

शिक्षा का और अर्थ व्यवस्था का तीन वातों से मुख्यत सम्बन्ध 
रहना हैं। १. उत्पादन करना २- विभाजन करना और ३. लाम प्राप्ति 
की प्रेरणा ।१२ जब कभी समाज में संघर्ष होता है तो शिक्षा का और इन 
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आथिक विन्दुओं का सम्बन्ध पुन: जाँचने की तथा निर्माण झरने की 
बावश्यकता होती हैं। शिक्षा तथा घन उत्तादन का बटा सीधा कौर 
घनिप्ठ सम्बन्ध है । स्कूलों में वे हो लोग प्रवेश कर पाने है जिनऊं पास 
घनोपाज॑न के साधन है तथा जिन लोगों को जीवन निर्वाह के लिए 
प्रति दिन सधर्ष नहीं करना पडता । स्कूलों में वे ही लोग अपने बच्चो वो 
भेज सकते है जिनके पास इतना घन हे कि वे लम्बे बरसे तंक सपने बच्चों 
को काम में लगाये विना ही बपने कुटुम्ब का पालन पोषण कर सके । 
यह कहना अनुचित नहीं होगा कि जभी तक हमारी घशालानों छा 
उपयोग उन लोगों ने किया हूँ जिनके पास अवकाश तया पर्याप्त घन 
है जिससे वे अपने बच्चों का दिक्षा-काल में अच्छी तरह पालन पोषण 
कर सकते हे। 


जिस तरह उत्पादन की फियाओ का शिक्षा पर असर पटता है उसी 
प्रकार शिक्षा का भी उत्पादन की क्रियाओं पर प्रभाव पउता है। अधिक 
और ऊंची शिक्षा से वह कौगल व्यक्ति को प्राप्त होता है जो पनोपाजंन 
बधिक मात्रा में करने में सहायक हो । यह जवग्य हैं कि शिक्षा अधिक 
भूमि तथा कच्चा माल नहीं पैदा ऊर सकती परन्तु वह इन्ही वस्तुओं को 
बधिक उत्पादक बौर मूल्ववान बया सकती हैं । एसके अलावा शिक्षा द्वारा 
रूई गुणों का विकास होता है-जँसे श्रम की जादन, वार्यक्षमता और 
मितव्ययता बादि । शिक्षा जीवन क्य स्तर बरटाने में एल इूसरे प्रफार 
से भी साथक बनती हैँ । जहाँ जहां शिक्षा का प्रसार होनग | बहां बाप 
जन्म निरोध के कारण जन सस्या भी कम होती जाती हू । 


केवल बाहरी दृष्ठि से हम देखें तो हमको हमारी सारी कठिताायों 
का हल यही मिलता है । अधिक उत्पादन द्वारा शिक्षा का जपिक 
प्रसार होता है मौर बचिझफ शिक्षा से जीवन या ह्तर बहता है णौ: 
लीवन छा स्तर बदने से बौर अधिदा उत्पादन टोठा है । घह चार दरादर 


चलता रहे तो समाज की सभी कठिनाइयों का हद निरान लाता 
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परन्तु ऐसा वास्तविक रूप में होता नहीं । औद्योगीकरण से उत्पादन 
अवध्य बढा हैं और उसके साथ साय जिन जिन देशों मे औद्योगीकरण 
हुआ हैं, वहाँ वहाँ बझिक्षा का भी प्रसार हुआ हैं परन्नु 
ओऔद्योगीकरण ने शिक्षा के सामने नई समस्याएँ उत्पन्न करदी हैं, 
जिनका आज मृकाबला करना आवश्यक हो गया है। जिन लोगों के 
हाथ में उत्पादन के सावन है वे उत्पादन समाज के हित की दृष्टि से नही 
करते वरन अपने लाभ व पूँजी इकट॒ठी करने के लिए करते है । इसका 
दृष्परिणाम यह हो जाता हैँ कि एक छोटा सा वर्ग ऐसा वन जाता हैँ 
जिसके पास धन होता है और धन के द्वारा वह अपने लिये अवकाश, अपने 
बच्चो के लिये शिक्षा तया अन्य सास्क्ृतिक मूल्य प्राप्त कर सकता है । 
समाज का दूसरा बहुत वडा अग इन थोडे से लोगो के लिये भिक्षा तथा 
सांस्कृतिक मूल्य जुटाने के लिए निरन्तर श्रम करता रहता हैं। उसके 
यास न धन होता है न सस्क्ृति और शिक्षा ही । 


समाज के हित में उत्पादन नहीं होने से और भी दुष्परिणाम होते 
है जिनका प्रभाव शिक्षा पर पइता हूँ। पूँजीपति अपने लाभ के लिए 
उत्पादन बढा देते हे और अपने ही लाभ के लिए उसको कम कर लेते 
हैँ । जब उत्पादन बढता हैँ तो उसके साथ शिक्षा के प्रसार की वातचीत 
होती हैं और जब उत्पादन में कमी होती है तो उसका पहला शिकार 
होती है शिक्षा, क्योंकि यह समझा जाता है कि थिन्षला आयिक दृष्टि से 
लाभकारी नही है। उत्पादन में कमी होने के साय साथ वेकारी बढ़ती 
है और बेकारी की हालत में कोई भी बच्चों की शिक्षा पर ध्यान 
नहीं दे सकता । 

जहाँ स्वय के लाभ के लिए बनोपार्जन किया जाता हैं और समाज 
का हित ध्यान में नही रखा जाता, वहाँ प्राकृतिक पदार्थों को व्यर्थ ही 
नथ्ठ किया जाता हैं । अपने तत्कालीन लाम के लिए इन पदार्बो का 
उपयोग किया जाता हैं और यह ध्यान नहीं रखा जाता कि देश के 


बड़ 


उत्पादन के साधन तथा खनिज पदार्य सोमित है और एक दिन वे समाप्त 
हो सकते है । उनकी समाप्ति पर हमारे जीवन का स्तर कितना गिरेगा 
और उससे हमारी शिक्षा तथा अन्य समाज सेवाओं को क्लिनी हानि 
पहुँचेगी, इसकी कोई कल्पना नहीं की जाती । * 


ओऔद्योगीकरण से शिक्षा पर एक और कुप्रभाव पडा और वह यरे 
कि जब हमारी अय॑ व्यवस्था कृषि प्रधान थी उस समय बच्चे धर ये 
काम धन्धो में भाग लेते थे और उसके साथ साथ वे अपनी शिक्षा ग्रह 
करते थे पर जब से ओद्योगीकरण हुआ तव से काम और शिशा झा 
सम्बन्ध टूट गया। बच्चो की शिक्षा का और उद्योगों का कारई सम्दन्ध 
नहीं रहा वरन्‌ बालक केवल मशीन के उपकरण मात्र चन गये । 


यह समझना गलत हूँ कि केवल उत्पादन बढ़ने से ही शिक्षा की 
समस्या हल हो जाती है । इसे हल करने के लिए उत्पादन के साथन व्यक्ति 
विशेष के हाथो में न होकर समाज वे हाथों में होने चाहिये और उत्तादन 
कार्य में भी सब व्यक्तितयों का पूरा भाग होना चाहिये । शिक्षा की दृष्टि 
से इस सिद्धात का बहुत बड़ा मूल्य हूँ क्योकि जब तक विद्यार्यी उद्ोगो 
मे भाग नही लेता है मौर उद्योग उसकी शिक्षा के तमा उसके जीवन के 
अग नही हो जाते हे, तव तक शिक्षा निर्जोव और निरयंक होगी है । 
दिक्षा का तथा उद्योग धनन्‍्धों का समीकरण करने के लिये क्षाजकल ने 
उद्योग-धन्धो और शिक्षा दोनों का पुनर्निर्माण करना होगा । थालः को 
शिक्षा ग्रहण करने समय यह अनुभव करना चाहिये कवि बह शिक्षा ने 
साथ साथ उत्पादन का काम भी कर रहा है और बह क्षपने आए शो 
एक श्रमजीवी समझता हैँ 

दूसरा बिन्दु शिक्षा का व अर्थ व्यवस्था का सम्बन्त धन के विभाजन 
से हैं । घन के विभाजन के आधार पर जनमस्या के प्राय' हम तोन पर्य 
बना लेते हूं । १ धनी. २. मध्यम ३ निर्धन। पनी दर्द के पास वाफी 
अवकाश होता हूँ और वह अपने दच्चों वे लिए निजी सौर पर करी से 


४डट 


अच्छी थिक्षा का प्रबन्ध कर लेता हैँ । हमारे देश में जिन लोगो के पास 
पूँजी है उनके बच्चों की शिक्षा में कोई कठिनाई नही । वे देय, विदेशों में 
अच्छी से अच्छी शिक्षा अपने बच्चों के लिए खरीद सकते हूँ । इसके 
विपरीत' निर्वन श्रेणी के बच्चों को उत्तम शिक्षा का अवसर तो दूर रहा, 
जीविकोपाजंन से ही अवकाश नही मिलता । हमारे देश में आज शिक्षित 
लोग वे है जिनके पास धन हैं । निर्वन किसानो और मजदूरों के पास 
धन नहीं है, इस कारण उनको शिक्षा भी उपलब्ध नही है । यदि उनके 
लिए जिक्षा का प्रवध भी किया जाता हैं तो उसका पाठ्यक्रम अधिकतर 
व्यावहारिक तया व्यावसायिक ज्ञान के लिए होता है, न कि ज्ञान वृद्धि के 
लिए । घनी वर्ग के लिए यह आवशध्यक समझा जाता है कि वे 
ज्ञानोपार्जन करें तथा सीन्दर्य और नीति से सम्बन्ध रखने वाले 
विषयों का अध्ययन करें । निर्धभ वर्ग के लिए इतना ही काफी है 
कि वह' व्यावहारिक विपयो का ज्ञान प्राप्त करे, ताकि स्कूल 
छोडते ही जल्दी से जल्दी किसी व्यापार या धन्धे में लग सके । 
इस तरह हम देखते है कि घन के विभाजन के आधार पर थिक्षाकी 
पद्धतियाँ तथा पाठ्यक्रम बनाये जाते है । 

मध्यम श्रेणी के लोग सदेव इस वात के लिये प्रवत्नभोल रहते हे 
कि उनकी गणना घनी वर्ग में होने लगे और वे भी अपने बच्चों को 
अच्छी और लम्बे काल तक थिक्षा दिला सकें। मध्यम श्रेणी के लोगो 
के लिए यह तो सम्भव नही हो सकता कि वे अपने बच्चों को ऊँची 
फीस देकर निजी स्कूलों में मेज सकें; परन्तु वे इस बात की कोचिश 
करते है कि' उनके वच्चो की शिक्षा राज्य के तथा समाज के खर्च पर हो 
सके । राज्य के खर्चो पर सार्वलौकिक शिक्षा का जो ,आन्दोलन प्रारम्भ 
हुआ उसमें वहत वडा हाथ मध्यम वर्ग का था । सार्वलीकिक शिक्षा का 
लाभ भी अधिकतर मब्यमवर्ग के लोगो ने ही उठावा | निर्वन वर्ग को 
न तो कोई विशेष लाभ ही पहुँचा और न उन्हें इस सार्वलीकिक थिलक्षा 
में श्रधिक विव्वास ही हो पाया हैं | सत्य तो यह हैँ कि जब तक आद्धथिक 


है 


समानता वहीं होती तव तक निवंन वर्ग के दिये सावतौकिक शिक्षा से 
पूरा लाभ उठाना बसम्नव प्रतीत होता हैं । 


तीसरा विन्दु--अर्थ व्यवस्था का शिक्षा पर लाभ प्राप्ति झौ प्रे रणा के 
कारण भी प्रभाव पड़ता हूँ । हमारे समाज का आधनिक टाँचा लाभ प्राप्ि 
की प्रेरणा के आधार पर बना हुआ हूँ । जो लोग तान प्रालि की प्रेरणा 
में विश्वास करते है वे समझते हे कि पूँज़ी का प्रभुत्व हुए बिना मनुष्य 
का सामाजिक और आधिक जोवन चल नहीं सदता। मनृष्य को इस 
बात की स्वतंत्रता होनी चाहिये कि वह जितना चाहे उतना श्षम हरे और 
उसके फलस्वरूप पूंजी एकत्रित करे। उसको यह भी अपधिवार है दि 
अपनी संचित पूंजी का वह चाहे जिस तरह उपयोग करें। एवं व्यवित 
को यह अधिकार हूँ कि वह दूसरे व्यक्ति से काम ले जौर उसके श्रम दा 
पूरा पासरक्रमिक न देकर मूनाफा बपने पास रक्पे | बायिए छक्षे८ में घर 
पूर्ण व्यक्तिवाद के विकास का स्वरूप हू । 


शिक्षा पर इस आधिक व्यक्तिवाद का बसर पटनः स्वाभाविद पा । 
बालको की अभिरुचि पर ही ध्यान देना बोर उनकी आात्म-मभिव्यक्ति पर 
जोर देना, छात्रों दारा शिक्षा में योजना दनवाना कौर इसी प्रदार वी अन्य 
अवृत्तियाँ व्यक्तिवाद के ही स्वरूप हूँ | घिक्षा का नध्य अधिक मे संपिरः 
भन प्राप्त करना और उसके द्वारा अपनी आाधिक स्थिति की उक्रति वरना 
ही समझा जाता है । जिस प्रकार व्यापार में प्रतियोगिता होती है उसी 
अ्रकार परीक्षा के अंफों में, स्कूल पारितोपकों में कौर उपापियाँ प्राप्त 
करने में भी प्रतियोगिता होने लगी । इसका परिणाम दिव्य में दर होता 
हैँ कि विद्यार्यी को इत वात का सन्तोष नहीं होता कि उसदी प्रगति 
अली प्रकार हो रही है, वरन्‌ उसको प्रच॒फ्तता श्समें होती है थि घट दूद्तरों 
फो हरा कर आगे बढ रहा है । जो वच्चे इस घुद्दोद में रप 
हू उनमें सघुता की भावना पैदा होती हैँ, जिसके फ्लत्परूप दे रमाड में 
लपनी गोग्यठा के अनुसार उपयोगी काम नहीं वर सउठे । 


पूछ 


लाम प्राप्ति किस प्रकार हमारी शिक्षा पर प्रमाव डाल रही हैं 
इसका सव से अच्छा उदाहरण हमारे वे सत॒ साधन हैँ जो आज स्कूल 
के बाहर शिक्षा का काम कर रहे हें । उदाहरणाय सिनेमा, रेडियो 
ओऔर अखबार । इन सब साधनों का कार्य तो जन-समाज में विवेक 
और जागृति पैदा करना हैँ परन्तु आजकल होता है इसका विपरीत हीं । 
कारण यह है कि जिन लोगो के हाथ में ये साधन हैँ वे जनहित का इतना 
खयाल नही करते जितना कि अपने लाभ का। सिनेमा की कोई फिल्म 
तैयार की जाती है तों वह इसलिये नहीं कि उमसे लोगों का सास्कृतिक 
चरातल ऊँचा उठे वरन्‌ इसलिए कि मनुप्य की नीची से नीची प्रवृत्तियों 
को उत्तेजित कर उनसे अधिकाधिक धन खीचा जाय । यही हाल रेडियो 
और अखवारो का हैँ । आज ये सव साधन मनुष्य की विक्षा में नहीं लगे 
हुए है परन्तु उसकी क्षुद्र प्रवृत्तियों को उत्तेजित करके अर्य संग्रह करने 
नें तथा उनके झोषण में लगे हुए है । 


लाभ प्राप्ति की प्रेरणा पिछले युग में चाहे ठीक रही हो परन्तु 
चतंमान युग में वह मनृष्य को अवोगति की तरफ पहुँचा रही है। 
मनुष्य स्वार्य के वमम होकर अपने लाभ के लिए अन्य लोगो का शोपण 
कर रहा है । आशिक क्षेत्र में तया शिक्षा श्षेत्र मे हमको व्यक्तिगत लाम 
भौर जनहित प्रतियोगिता की जगह सहकारिता को तवा समाजवाद को 
आ्यान देना पड़ेगा । 


ऊपर की हुई चर्चा से यह स्पष्ट हैँ कि अर्व॑व्यवस्या का जिक्षा पर 

बड़ा गहरा प्रभाव पडता है । जैसी भो अरे व्यवस्था होगी उसके विचार 
और आदर्ों का शिक्षो पर प्रमाव पड़े बिना नहीं रह सकता। प्रध्न 
यह उठता हैं कि यदि शिक्षा अर्य व्यवस्था के अधीन है तो क्या वह अर्थ 
'अ्यवस्था को बदलने में बिलकुल असमथ हें ? वर्ग-सघर्प में विश्वास 
करनेवाले मार्क्सवादियों का खयाल है कि थिक्षा अर्थ व्यवस्था को बदलने 
में अधिक कारगर नही हो उकती इसलिये वर्ग युद्ध द्वारा आयिक ढाँचे को 
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बदलना सर्वोपरि कत्तंव्य हो जाता हूँ | दूसरे लोगों का मत है झ्तिवर्या 
में परस्पर खुला युद्ध होना आवश्यक नही है, फिर भो इसमें कोई सन्देश 
नहीं कि वर्ग संघर्य अनिवायं हैं । जिन लोगो के हाथ में सता और पूंजी 
हैं वे आसानी से इनका परित्याय नहीं करते । आवश्यकता पदने पर 
इनके विशेष अधिकारो को छोनने के लिये शक्ति का प्रोग करना 
आवश्यक हो जाता हैँ परन्तु: ययागक्ति युक्ति तथा तह द्वारा लोगो रा 
हृदय-परिवर्तन करना चाहिये । ऐसा करने में शिक्षा अपना महत्वप्र्ष 
कार्य कर सकती हैं। शिक्षा किसो भी समय निष्पद् तो नहीं रह सकती 
अत. इसका काम हैं कि लोक त्त्र के मूल्यों के प्रत्ति लोगों में श्रद्दा और 
विश्वाश पंदा करे । शिक्षा का यह कर्तव्य हो जाता है कि आजरतल को 
अय॑ व्यवस्था का, जिसमें छोगो को समान अवसर नहीं मिलता हैँ, बिरोष 
करे और उसको बदलने में प्रयत्वशोल रहे । शिक्षा प्रगतिश्षीत होती है । 
वह समाज को और उसकी अर्थ व्यवस्था को वरावर आँक्ती रहती है 
जिससे लोकतत्र के नैतिक गुणों का निरन्चर विकास होता रहे । इस 
दृष्टिकोण से यदि हम देखें तो इसमें कोई सन्देह नहीं कि शिक्षा समाज 
के निर्माण का और उसको आवधिक व्यवस्था सुधारने का महत्वप्ुर्य वार्य 
कद सकती हैं। 


भारतीय स्कूलों में शिक्षा सातंत्र्य 


आज झछिक्षको और राज्य दोनों के सामने एक मुख्य कार्य है शिक्षा- 
स्वातन्त्य की सीमा और उसके अभिप्राय की परिभाषा निव्चित करना 
भूतकाल में जब कि भारत अंग्रेजो के आधीन था, विक्षकों के लिये अनेक 
नियत्रण और मर्यादाएँ थी । उनका कोई विचार, सम्मति या उनकी 
कोई संस्या यदि राज्य के अनुकूल न होती तो उन्हें राज्य के अधिकारियों 
का कोप-भाजन वन कर हर प्रकार से दण्डनीय होना पडता था । विक्षा 
में स्वतन्चता थी ही नही | शिक्षको को साधारण नाग्ररिकों जितने भी 
अधिकार नही थे । हे 

आज हम स्वतन्त्र हें और राज्य सचालन में जनतात्रिक पद्धति को. 
हमने स्वीकार किया है | अत- यह भी हमारा कत्त॑ज्य हो जाता हैँ कि 
हुम शिक्षा को पुनः स्वतंत्र बनाएँ अर्थात्‌ शिक्षको और शिक्षाथियो को « 
पढ़ने पढ़ाने की स्वतन्त्रता हो । इसका प्रजातन्त्र से घनिप्ठ सम्बन्ध 
हैं। अपने विचारो को व्यक्त करने की स्वतन्त्रता द्वारा ही प्रजातन्त्र 
की सच्ची नीव रख सकना सम्भव है । 

हम संक्रमण काल में निवास कर रहे है । पुराने ढरें को सुरक्षित 
रखनेवाले प्रतिक्रियावादी तया नया सामाजिक परिवर्तन लानेवाले 
ऋंतिकारी, दोनो ही हिंसा और दवाव का पथ अपनाते है । आज ये 
ही बातें हम अपने समाज में देख रहे हैँ । प्रजातन्त्र से--जो 
लोगो पर दवाव डालने तया उन्हें कष्ट देने के विपरीत तर्क और 
प्रोत्साहन का मार्य अपनाता हँ--लोगों का विश्वास उठ न जाय इसलिये 
और समाज की समुचित प्रगति के लिये आवश्यक है कि शिक्षक सामा- 
जिक विपमता के कारणों का विव्लेषण करने और उनके निवारण के 
उपाय सुझाने में स्वतन्त्र हो | स्वतन्त्रता के वातावरण में ही वुृद्धिपूर्वक 


श्रे 


कार्य करने को आदतें विकसित हो सकती हे। शिक्षा के स्वातन्थ्य को 
सीमित करने के वास्ते जो गब्लि लगती है उसके हारा इच्छित परिवर्तन 
लाने में अततोगत्वा हिया का मार्ग अपनाना पहला हैँ । घव्िति 


शिक्षा को स्वतंत्र बनाने में लगती है उसके द्वारा जो सामाथिल परिवर्तन 
होते है वे विवेकपूर्ण होते हे और व्यवस्थित रूप से समाज गो न्याय, 
समानता और मानवता की ओर अग्नमर करते है । २६ 


> 


यदि शिक्षण सस्थाओं के जनतत्र को सुरक्षित रखना ह तो हमें 
देखना होगा कि भिक्षकों के वें कौन से अधिकार हूँ जिनकी उन्हें रक्षा 
करनी हैँ और समाज को जिन्हें पोषण देना है ? सर्व प्रथम हमें यह 
स्त्रीकार करना हैँ कि मतभेद प्रूर्ण विषयों पर लव विनर्झ करना सौर 
विद्याथ्यो के सन्‍्मुख अपना दृष्टिकोण रखना शिक्षतर बा विशेषाधिगार 
हैं। इस अधिकार का स्वरूप जनतत्र के श्रकार तथा विद्यार्थियों को 
भावश्यकता पर निर्भर हैं । प्रजातत्र में बाद-विवाद और सरं-वितर्श 
द्वारा नागरिकगण अपनी सामूहिक समस्याओं को हल गरते है । हमारे 
बर्तेमान समाज में अनेक सामाजिक, आथिक और राजनतिद समस्यामे 
हूँ जिनके विषय में अभी तक कोई स्पप्ट मत नरी बन पाया है । शिक्षर 
का यह कर्तव्य हैं कि वह स्वनश्नतापूर्वक महत्वपूर्ण सामाजिक समस्याओं 
पर विचार करे ताकि विद्यार्थी भी उनसे अदगत ही जाये जौर उनको 
जनतात्रिक ढंग से मुलझाना सीखें । #स प्रकार रन सामोडिक बातों री 
शिक्षा देने में शिक्षक अपना कर्जव्य पुरा करते है और यह शिक्षा सिटान्तों 
के अनुकूल भो है। जौर जनतन्त के मूल-भूत सिद्धानों में ही हमारे शिक्षरो 
के इस अधिकार का नैतिक आधार निहित है । २४ 
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पड, 


न्‍ 


अनेक ऐसे सामाजिक, घामिक, राजनतिक बौर आथिक सद्भुठन हैं जो 
शिक्षक की स्वतन्बता को नियन्त्रित करना ज़ाहते हे । इन संज्भूठनों का 
सपना विश्येष स्वार्य होता हैं और उसकी पूर्ति के लिये वें शिक्षकों पर 
दवाव डालते हं तथा ऐसी स्विति उपस्थित कर देते हैं कि शिक्षक के 
लिये अपना कतंव्य पूरा करना असभव हो जाता हैं । अन्य बातो में 
तो वे शिक्षक को स्वतंत्रता देते हेँ पर जहाँ अपने दल के स्वार्थ का 
प्रदन होता हें वहाँ वे उत्पर नियन्त्रण लगाते हैँ। ज्योही शिक्षक 
प्रचलित घामिक कट्टरता, सामाजिक रस्मरिवाज, आथिक सिद्धान्त और 
राजनैतिक मान्यनाओ, की समालोचना करने लगता है, वह संकट में फेस 
जाता है और अधिकारियो का कोपभाजन वन जाता है । इस प्रकार 
की सीमित स्वतंत्रता का कोई अर्थ नही हैँ--यह ठो केवल इस समस्या 
को टालना हैं। यदि शिक्षा का मन्तव्य विद्याथियों में आलोचनात्मक 
विचारों को विकसित करना है, उनको त्वरित गति से परिवत्तित होते 
हुए समाज के अनुकूल बनाना हूँ और उत्तम समाज रचना की प्रेरक 
दाक्ति उनमें उत्पन्न करना है तो शिक्षको को अपने विचार प्रकढ करने 
की पूर्ण स्वतंत्रता होनी चाहिये । समाज को चाहिये कि उतकीो हर 
अकार के दवाव से रक्षा करे और पूर्ण स्वतंत्रता के वातावरण में उन्हें 
शिक्षा का कार्य करने का अवसर दे । इसका अर्थ यह कदापि नहीं हैं 
कि शिक्षकों का कोई उत्तरदायित्व नही हैं । शिक्षा संघ के सदस्यों के 
नाते जनतात्रिक समाज में जिस प्रकार उनको अविकार, विद्येषाविकार 
और स्वतंत्रता हैं उसी प्रकार उनको भी समाज के प्रति श्रद्धा भक्ति 
रखनी हैं, अपना कर्तव्य पालन करना है और बअनुश्चातन निभाना हैं । 
जिस प्रकार का जनतंत्र है उसी के अनुरूप उनके अधिकार ओर कर्तव्य 
तथा स्वतंत्रता और भनुझासन होगे । इस सामाजिक सम्बन्ध के बिना 
स्वतन्त्र रूप से इनका कोई बर्थ नही 

थिक्षक का हमारे समाज के नागरिकों में क्‍या स्थान है इस प्रदन 
पर भी हमारे देश में कोई स्पष्ट विचार घारा नहीं हैं। कुछ तोय 


सोचते हैं कि द्विक्षक को विद्याध्ययन में ही अपना जीवन अप परना 
चाहिये और राजनीति से सर्देव दूर रहना चाहिये । धिक्तक ज्यों ही 
राजनीति के क्षेत्र में प्रवेश ऊरता हैं उसकी पवित्रता दूषित हो जाती है । 
यह विचार शिक्षक के नागरिक अधिकारों के प्रति भोर न्याय 
करता है । एक नागरिक की हँमियत से शिक्षक वो भी नागरियता के 
सब अ्रधिकार होने चाहिये । उसको भी भाषण, प्रभागन और दूसरों के 
साथ सम्पर्क रखने तयथा ऐसे आन्दोलनों का समर्थन करने णी स्वतस्वता 
होनी चाहिये जिनको वह जन-हितकारी समझता है। शिक्षक दिस 
राजनैतिक दल को अच्छा समझे उसका सदस्य बनने णी भौर उसने 
उदेदयों का प्रचार करने की भी उसे स्वतश्रता होनी चाहिये । झननंत्र मे 
अन्‍य नागरिको पर जो अनुझासतव जौर नियंवण लागू होडे है उनके 
अतिरिक्त शिक्षक पर कोई विशेष नियप्रण लागू नहीं होने चाहिये। 
शिक्षक प्रधिकाद में अन्य नागरिकों की शभ्रपेक्ता अधिण विद्वानु त्तपा 
बुद्धिशाली होते है या होने चाहिये | फिर ब्या कारण है कि ये पद 
हित के कार्यो में नेतृत्व न करें और सामाजिक, आधिश नया राजनैतिक 
समस्याओं में लोगो के विचारों फो प्रगतिशील न बनाएं। में उनसे 
लिये अश्नोमनीय हैँ कि वे अपने से कम विद्या-एुद्धि दाले तोगो ने हा्ों 
की कठपुतली बने रहें । 


शिक्षको के राजनेतिक दल चिथेंष के साथ सम्बन्ध की समस्या 
हमारे सामने यह प्रश्न उपस्थित करती हैं वि य्या हमारा जनतच उनको 
साम्यवादी दल जैसे संगठन का सदस्य बनने की भो स्वीकृति दे रूगहा 
है, जिसका उदेष्य किसी न किसी प्रकार छा तानाशाही राज्य स्थापित 
करना है तथा जिसकी राजन॑तिकझ दिचार धारा और पद्धहि उसी छे 
उद्देश्यो की विरोधी है ? पाश्चात्य उनतंध में इस प्रश्न शो सेशर 
भयंकर घादविवाद पड़ा हो गया है बौर एमढों भी भारद में एउउश 
अपनाने के साथ साथ इस प्रश्व सा शीघ्र ही उत्तर दंदगा होदा । 


प्र 


एक मोर तो यह वात कही जाती है कि यह जनतात्रिक छिक्षा के 
विरुद्ध है कि अपने से विभिन्न राजनैतिक दर्शन को अपनानेवाले नाग- 
रिको को किसी प्रकार की दण्डनीति से दवाया जाय । साम्यवादी दल 
या फासिस्ट दल का सदस्य होने से ही कोई अच्छा शिक्षक न वन सके 
थह वात निराधार हैँ। सदस्य होते हुए भी वह संगीत, नृत्य, शिल्पकला 
यथा गणित का अच्छा शिक्षक बन सकता है । यदि हम केवल उन्ही को 
शिक्षा का काम सौंपते है जो वर्तमान राजनैतिक ढरें में विश्वास रखते 
है तो शिक्षा अप्रगतिशील बन जाययी और विकास के लिये जिस प्रगति 
और परिवततन की आवश्यकता है वह अर्सभव हो जायगा । जितने भी 
अपने से विरोधी वाद तथा दर्शन हूं उनके समक्ष अपनी शक्ति का सुब्े 
रूप से अनुमान लगाने के लिये जनतंत्र को तैयार रहना हैं और इस्र 
कारण असफल भी होना पडे तो इस सकट को सहना है । अन्य विचार 
आाराओ को कृत्रिम ढंग से ग्रहण करने की अपेक्षा इस प्रकार के 
परीक्षण के पदचात्‌ जनतत्र में विश्वास करना विद्याथियों के लिये अधिक 
ईहितकर है । २५ 

दूसरे पक्ष की विचार धारा इस प्रकार है--साम्यवादी दल' वर्तमात 
राज्य सत्ता' को हिंसा और अस्त्रवल से हटा देना चाहता हैँ। इसके सदस्य 
वादविवाद तथा वैधानिक पद्धति को न अपना कर अपने उद्देश्य की पूर्ति 
के लिये गोपनीय तथा पढ़यंत्रकारी पद्वति को अपनाते हे। जनतंत्र ' 
विद्वासों तथा विचारो के मतमेद को सहता है परन्तु ऐसे विचारों को 
सहना तो घातक है जो स्वयं जनतंत्र को ही मिटा देना चाहते हों । 


हिंसक व्यवहार के सामने यदि सहनश्ीलता को पराजित नही होना 
हैँ तो उसकी भी एक सीमा होनी चाहिये । यदि उदारता को स्वयं 


२१४, चिवर्मा 5. दिवारोब्ला ४. ह  अिज़ाबा 0: वा सैटव0०- 
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अपना ही गला घोटने में आदद नहीं आता हो तो उनतद्न पर बुदास- 
घात करने वाले नागरिकों के प्रति उदार नीति रखना घातक है । हूँ 
यह बात ठीक हैं कि हम अपने प्रति अपना कत्तव्य पालन बरने, पारनी 
संस्थाओो का मस्तक ऊँचा रखने तथा भ्पनों उच्च पर्म्परातरों में कया 
होने के कारण, अपने अनुदार साथियों के लिये नहीं दरन अपने ही 
लिये, अपने जनतत्र के गौरव स्वरूप सहनधोलता को झपनाते हे 
हमारे बीच जो साम्पवादी हैँ उनके प्रति हमारा सहनशील व्यवहार मं 
हूसी विचारघार पर आधारित हैँ। अत उनके प्रति नो हमार कोई 
कर्तव्य नही है परन्तु हमारा अपने प्रति जो कुछ कर्तव्य है जौर जिसके 

फलस्वरूप हम उनके प्रति उद्ारता वा व्यवहार करते है, वह भी उस 
समय समाप्त हो जाता हैँ जब उनकी असहनभोलता इम सीमा तश बड़ 
जाय कि वह स्वयं हमारे जनतभ के लिये ही एक महान समर शन 
जाय और उसी को जद उखाहने पर उनतारू हो जाय । २६ 
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इन दोनो विचार-घाराओं में कुछ नध्य है परन्तु इसमे रर्प्दनाण 
एस प्रथ्न का उत्तर नहीं प्राप्त होता कि रथा शुक साम्यवादी शिक्षक 
को शिक्षण कार्य से हटा दिया जाय जब कि साम्यवादी इस शक राणप- 
मान्य दल हूँ ? सया एक शिक्षक के लिसी दल का सदस्य बनने में कोई 
मूलभूत अनेतिकता या सवगृण है जो उसके कार्य के विग्द हैं ” कथा 
एक व्यक्ति के लिये यह सभाव नहीं हैं कि वर साम्यवादों एल शा सदराप 
हो फिर भी उसका मन इतना स्वतन्न हों कि यह सत्य की खोज में तरश्र 
रह सके ? एन प्रध्नों के उन्र पर भर 
को शिक्षक बनादे, था भयने देव शा बाम ही घरने 
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यह तो स्वीकार करना होगा कि साम्यवादी दल एक अनुशासित दल 

है और व्यक्ति को अपनी विचार घारा अपने दल की विचार धारा के 

आधीन कर देनी पडती है और पूर्णतया दल की आज्ञा पालन करनी पड़ती 

हैं। दल के वढों ने जो कार्य उसके लिये उपयुक्त समझा है वही उसे 
करना पडता है। २७ 


टूंसरी ओर जनतात्रिक समाज में सत्य की शोध के लिये शिक्षक 
मपने विचारों बौर निर्णयों में स्वतंत्र होता हैं ताकि वह अपने विद्यार्थियों 
में तक की सामथ्यं उत्पन्न कर सके । सत्यभक्ति को वह किसी राजनंतिक 
दल विशेष की मक्ति से ऊपर समझता हैँ । 


, बससे यह स्पष्ट हैँ कि यदि एक शिक्षक साम्यवादी दल का सदस्य बन 
जाता हूँ तो वह अपना कत्त॑व्य मनोयोगपूर्वक नही निभा सकता । बदि 
समाज ऐसे व्यक्ति को शिक्षण कार्य से हटाता हैं तो वह इसलिये नहीं 
कि उसके अपने कुछ विश्वास है या वह किसी ऐसे संगठन विद्येप में 
सम्मिलित है जो विभिन्न राजनैतिक सिद्धान्तो को मानता है, वरन्‌ 
इसलिये कि उसकी वह सदस्यता जनतन्त्र के शिक्षक के रूप में उसको 
अपना कर्तव्य पालन करने देने में वाधक होगी । 


ऐसे ही नैतिक आधार पर इस प्रइन को हल किया जा सकता है $ 
उस दल के सदस्य को इसलिये शिक्षण कार्य के अयोग्य नहीं ठहराबा 
जाता कि वह उस दल से सम्बन्धित है । साम्यवादी दल की सर्दस्यता 
एक विद्येष सदस्यता है, जो ज्ञानाजन के नियमों का उल्लंघन और जनतंत्र 
के शिक्षक के मूलभूत आचरण का परित्याग करने वाली है । २८ 
नल मम नल लत न या न 
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ऐसा निर्णय कर के समाज शिक्षक से दौद्धिक पवित्रता झो काशा 
रखता हैं और ऐसी निष्कपटता तथा सच्चाई का ब्यवहार चाहता है जो 
शिक्षको के सर्वमान्य नैतिक गुध है । यदि उसकी शिक्षा के प्रति धरा है 
और दल-भक्त्ति में विरोध हूँ तो उसको एक का परित्याग वरना चाहिये 
समाज उसे अपने शिक्षक पद के द्वारा अपने दल के उद्देष्यों को प्राप्त 
करने का अनुचित लास उठाने का अवसर नहीं दे सब्ता। एस प्रदार 
शिक्षक की स्वतत्रता में कोई दाघा उपस्थित नहीं हो संतों | दिक्षा 
स्वातन्ध्य का स्वयं अपने में कोई बर्च नहीं है, जनवाधिका समान में 
ढॉँचे में ही वह कार्यान्वित हो सकती हूँ । 


यह कसौटी सब राजनैतिक दलो पर लाग होगी, भाहे थे राष्ट्रीय 
स्वयंसेवक संघ जैसे दक्षिणपक्षीय हो चाहे साम्पदादी दल जैसे दवामपक्तीम, 
जो शिक्षक को स्वतंत्र विचार करने का कोई अपिकार नहीं देशे और 
जो अपने अन्य सब हितो को दल-हित के जापीन समझते है। या 
स्थिति शिक्षा को राजनीति के आधिपत्य में ले व्गतो £, हो घिछा- 
स्वातच्य के विपरीत हूँ । 


यहाँ हमको एक सावधानी रुपने की वावश्यक्ता है| साम्यदादी 
दल के सदस्पों को शिक्षण संस्याओं में स्पान ने देना था उनवो बढ़ 
हटाना केदल निवृत्ति मार्ग हुआ जिसने यह समस्या हल नहीं हो खेद 
समाजवाद की चुनोती को प्रवृत्ति माय से अपनाना आादम्यत हैं । सगार 
को ऐसा वातावरण पंदा करना चाहिये जिसमें ब्यक्तित्य छा पूर्ण विश 
संभव हो । समाज की ऐसी व्यवस्था होनी चाहिये शिसमें शिशाम्ध 
बौर बभिष्यवरित को कुचता ने दाय बोर जहाँ स्पवित था ६ार झुपने 
स्वार्यों की पूति के लिये हसरों का झ्ोषभ से झरें। सपीद भार्तीम 
जनतंभ्र विरोधी संगठनों की आपत्ति को रूम न शँश3रे हुए गए भागपर 
एछ्दो में फहा दा सकता है कि उनतातिक भावना हो बासयविस गरटरा 
उन निहित स्पार्षों से है डो जनतन्द् झा इसने मारदे आशनाहंदिश 
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सामाजिक और आधिक स्थिति बनाये रखना चाहते हैं। अत. जनतंत्र 


को हमारे समाज को सब अजनतांत्रिक शक्तियों और प्रवृत्तियो के विरुद्ध 
शक्तिश्ञाली मोर्चा स्थापित करना चाहिये । 


शिक्षकों को यह समझना चाहिये कि उनके शिक्षा-स्वातंत्र्य का प्रइन 
समाज के आधथिक और सामाजिक स्वतंत्रता के बड़े प्रश्न के साथ गुथा 
हुआ है । वे व्यक्ति या दल जो इस बड़े प्रश्न की अवहेलना करते है, 
विक्षा-स्वातन्त्य के प्रग्न पर भी आधात करते है । इसलिये अपनी बौद्धिक 
स्वतन्त्रता की रक्षा करने के लिये शिक्षकों को दो मोर्चों पर युद्ध ठानना 
है । एक ओर तो उनको अपना संगठन दृढ़ बनाना है, जिससे उनकी 
सेवाओं की और उचित अधिकारों की रक्षा सम्मव हो। दूसरी ओर 
उनको जनता के समक्ष सामाजिक, राजन॑तिक और आधिक प्रदनों को 
भी रखते रहना है जिनके साथ शिक्षा स्वातन्त्र् का प्रदन गुथा हुआ है । 
तमी वे जनमत में बौद्धिक स्वतन्त्रता के महत्त्व का समावेश कर सकंगे, 
जो कि जनतत्त्र का मूलाबार है,। 


भारतीय खबकों का विद्रोह 


भारतीय युवक आज हमारे सनन्‍्मृुख एक कठिव समस्या उपस्थित 
कर रहे है, मुख्यतया वे जो स्कूलो गौर काछेजों में पढते है । शिक्षा- 
थियो और शिक्षकों का सभी जगह सघर्ष चलता रहता है । विद्यार्थी अधि- 
करियो से अपनी मनमानी करने की छुट चाहते हैं । समये समय पर वे 
प्रिन्सिपल को हटवाने, शिक्षको को बदलवाने, परीक्षा की तिथि को स्थग्रित 
करवाने या अपनी फीस में कमी करवाने में भी सफल होते हे । यदि 
अधिकारी कोई अनुशासनात्मक कायेवाही करते है तो विद्यार्थी हडताल 
करते हैँ और कभी कभी तो सीघा आक्रमण करने और अहिंसात्मक तरीको 
को भी अपनाने से नही चूकते । अधिकारियों और विद्याथियों में अनेक बार 
ऐसी खुली टकक्‍करें हुई हैँ जब पुलिस को लाठी या योली चलानी पडी है । 
यह स्थिति उन सव लोगों के लिए बडी गभीर है जो युवको को 
दिक्षित करने या उनके पय-प्रदर्शंक बनने का कार्य भार अपने कधों पर 
_उठाये हुए है । यदि ऐसी ही स्थिति बनी रही तो हमारे भावी नागरिको 
के मन में नियम या अधिकार के प्रति कोई सम्मान नही रहेगा और 
उनमें उस आवश्यक अनुशासन का भी अभाव होगा जो श्रजातांतिक 
समाज के नागरिक में होना आवद्यक हैं । 


कुछ लोगों का युवकों की इस समस्या पर एकांगी विचार है और वे 
समझते है कि इस सारी अनुशासनहीनता और विद्रोह का पूरा दायित्व 
विद्यारथियो पर ही है। ऐसा समझनेवाले यह भूलते हे कि किसी समाज के 
युवको के आदर्श और मनोवृत्तियाँ उसी समाज की भावनाओं और 
भानसिक चेतना द्वारा निमित होती है । अत. विद्याथियो पर दोषारोपण 
करने के पूर्व यह उचित होगा कि हम समाज में उन राजनैतिक, आधिक 
और मनोवैज्ञानिक कारणों का अध्ययन और परीक्षण करें, जिनके फल- 
स्वरूप यह असतुलित स्थिति उत्पन्न हुई हैं । 


बढ 


श्र 


पिछले वर्षों में जब विद्याथियों ने विदेशी सरकार के विर8 आन्दोलन 
में भाग लिया था तब हमारे नेताओं ने उन्हें विदेशी सरकार को उखाड़ 
फेंकने के लिये जुलूस निकालने,उससे असहयोग करने, शिक्षण संस्वाओ का 
बहिष्कार करने और हर अ्रकार की विध्वंसक प्रवृत्तियों में भाग लेने के लिये 
विद्यायियों को प्रोत्साहित किया था । उस समय की व्यवत्या के विरुद्ध 
विद्रोह करना और सत्ता को चुनौती देना देशभक्ति का चिन्ह समझा 
जाता था । इन आन्दोलनों में भाग न लेनेवालें विद्यार्थी राष्ट्र विरोधी 
समझे जाते थे । उस समय परिस्थिति में यह कोई अनोखी बात नहीं थी 
क्योंकि संसार के सभी विद्याथियों ने स्वातंत्य-संग्राम में प्रमुख माग 
लिया हूं । ससार में विद्यार्यी स्व ही प्राचीन ढरें के विरोधी रहे हैं । 
शुवक आगे बढनेवाले होते हैँ और राजनैतिक स्वतंत्रता तथा सामाजिक 
न्याय के संघर्ष में उनके व्यव्ितिगत स्वार्थ को बहुत कम हानि पहुँचती 
हैं । इसलिये वे उन लोगों की अपेक्षा अधिक स्पप्टवक्ता तथा साहसी 
होते है जो सामाजिक या राजकीय पदों पर सुशोभित है । 

आज हमारे नेताओं को स्वतंत्रता प्राप्ति के बाद भी युवकों 
की जिस विद्रोही मानोवृत्ति को नियत्रित, करने में कठिनाई का सामना 
करना पड़ रहा हैं, उसकी जड भूतकाल में जमी हूं । विद्याथियों ने स्व- 
तेंत्रता, समानता और सामाजिक न्याय का पाठ स्कूलों में घिलको द्वारा 
तथा जनमंच पर नेताओ द्वारा पढ़ा है । वे यह स्वप्न देखते रहे थें कि 
स्वतंत्रता प्राप्ति के पदचात वे आदर्श कार्य रूप में परिणत होगे परन्तु आज 
वे देखते हें कि उनके नेताओ ने उन्हें धोखा दिया है । स्वात्ंत्रय-संग्राम के 
दिनो में नेताओं ने नवीन बौर उत्तम समाज बुनाने के वादे किये थे कौर 
हर प्रकार का आच्वासन दिया था । यूवकों की उन आशानों पर आज 
पानी फिर गया हैँ और वे किकर्तव्यविमृढ हो गये हैँ । वे देख रहे हैं कि 
ये ही.लोग; जो जनता की गरीबी, अशिक्षा जोर रुग्यावस्या जैसे सामा- 
जिक दोषों का विरोब करने में अग्रगामी थे; भाज अपने वचनो को ही 
नही भूले हैं वरन उन सब निहित स्वार्थों का खुले रूप में साथ दे रहे हूं 


जो जनसाधारण के झोषण पर ही स्थित है । समाज में चारो ओर भ्रष्टा- 
चार और कालावाजार फैला हुआ है जोर हम देखते हे कि सरकार न 
केवल इन कार्यों को करनेवालो के विरुद्ध कोई सख्त कदम उठाने में 
असफल रही है वरन्‌ कुछ नेताओ ने इन बातो को उचित सिद्ध करने के 
लिये तर्क-बाक्ति का भी सहारा लिया है । स्वातंश्य-सग्राम के समय जिन 
आदकों को उन्होने जनता के सन्‍्मुख रखा था वे आज उनकी आँखो से 
ओसझल हो गये है । आज उनकी रुचि केवल अपने स्वार्थ साधन तक ही 
सीमित हो गई है इसलिये युवको का विश्वास अब उनके नेतृत्व में नही 
रहा भौर वे उनके आधिपत्य से छुटकारा पाने के लिये व्यग्र है । 

स्कूलों ओर कालेजो में भी आज साथारणत नैतिकता का ह्ास 
दिखाई पड रहा हैं। शिक्षा-समितियों में प्रतिनिधित्व प्राप्त करने, 
पाद्य पुस्तकें चुनने और परीक्षको की नियुक्ति में बच्चो के हितो को 
शिक्षको के आथिक स्वार्थ द्वारा कुचल दिया जाता है। जब हमारे 
समाज छा नैतिक स्तर ही इतना गिर चुका है तब युवको को उच्च नैतिक 
आदर्शों की प्रेरणा कहाँ से प्राप्त हो । यदि हम कालेज के छात्रो के जीवन 
पर दृष्टि डालें तो हमको एक धुंघला नैराश्य पूर्ण-चित्र दिखाई पडेगा । 
अनेक विद्यार्थी जो कालेज तक पहुँच चुके हें अपनी आधिक कठिनाइयो से 
दु.खी है । हमारे देश में उच्च शिक्षालय तो मानो धनिको के लिये ही 
हैँ । जो निर्घन व्यक्ति कालेज तक पहुँचते हैं उनको अपने निर्वाह के 
लिये घोर संघर्ष करना पडता है, जिसके फलस्वरूप उनमें अनेक मानसिक 
विधमताएँ उत्पन्न हो जाती है । भविष्य का अंधकार, नौकरी न मिलने 
या ठीक प्रकार की न मिलने का समय उनकी चिन्ताओं में वृद्धि का 
कारण वनता है । मनोविज्ञान ने हमको बताया है कि व्यक्तित्व के 
समचित विकास के लिये व्यक्ति में सुरक्षा की भावना का होना एक 
चुनियादी शर्त है और जब इसका अभाव होता है तो व्यवहार की अनेक 
समस्‍्याएँ उपस्थित हो जाती है) हमारा समाज तो युवकों को आधिक 
सुरक्षा भी प्रदान नहीं कर सका है । बुनियादी आवश्मवतामों का 
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यह अमाब उनकी उच्चाकाक्षाओं की तो मला क्‍या पूर्ति करेगा ? इसी 
कारण से युवक का संतुलित विकास भाज असंभव-सा हो जया हूँ । 


हमारी शिक्षण संस्थाओं ने भी युवकों के मायंदर्शन का बहुत कम 
अ्रयत्न किया है । द्वाई स्कूल तक न तो छटनी का और न मार्ग दर्मन 
का कोई अवसर हूँ, जिसका फल यह होता है कि ऐसे हजारो विद्यार्दी 
जो उच्च शि्षा के अयोग्य हैँ, कालेजो और विद्वविद्यालयों में पहुँच 
जाते हूँ और अत में वहाँ से निराथ होकर निकलते हे । परीक्षा और 
अंको द्वारा मूल्यांकन का सारा तरीका ही ऐसा है जो विद्यीर्यी में प्रति- 
स्पर्धा की भावना उत्पन्न करता हँ और इसमें जो सब से ऊँची सीढी पर 
नहीं चढ़ सकता हैँ उसे निराज्षा होती हैं | हमारे स्कूलों और कालेजों में 
युवकों को साहसिक कार में भाग लेने का भी अवसर प्राप्त नहीं होता 
जो कि विकास की एक बुनियादी आवश्यकता है । परीक्षा में अंकों 
द्वारा केवल स्मरण जक्ति की योग्यता को आँकना युवक की उस प्रयोगा- 
त्मक दक्ति को नप्ट कर देता हैँ जिसके द्वारा वह नवीन कार्यकरना 
चाहता हूँ, जिसके कारण उसमें नवीन रुचि जाग्रत्‌ होती है और जिसके 
फलस्वरूप वह नवीन ज्ञान प्राप्त करता हूँ । युवकों के लिये अनेक 
प्रकार के घंघे, दस्तकारियाँ, खेल, समाजसेवा और विभिन्‍न प्रकार के 
शुसे कार्यों की सुविधा रहनी चाहिये जिन्हें वें उस समय कर सर्क जब 
पढाई लिखाई के कार्य से थक जाये । दुर्माग्यवण आज हमारी शिक्षण- 
संस्थाएँ विद्यायियों को केवल पढ़ना लिखना सिखाना ही अपना _ कार्य 
. समझती हैँ और उनकी घक्तियों को उचित मार्ग में लगाने का अपना 
कोई कर्तव्य नहीं समझती । इस प्रकार युवकों की वह झक्तिति, जिसका 
उपयोग रचनात्मक कार्य में होना चाहियें, वेसे ही -छोड़ दी जाती हैं 
जौर उसकी अभिव्यक्ति असामाजिक कार्यों में होती है । 


-“ '” बाज भारत के युवकों में निराशा छाई हुई है और अपनी झक्त्तियों 
को राष्ट्‌ विर्माण में लगाने की अपेक्षा या तो ते उदासीन ने चैंठे रहते 
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है या विध्वसात्मक प्रवृत्तियो में फेस जाते है । जब युवकों की क्रियात्मक 
प्रवृत्तियो को तुर्णट नही मिलती तो वे सहज ही ऐसे अतिवादियो के 
हाथो में पड़ जाते है जो या तो सामाजिक और आशथिक सुधारों के 
विरोबी हैँ या समाज की वर्तमान व्यवस्था को उच्छुखलता द्वारा विगाड 
देना चाहते हू । ऐसे दलों के लोग हृदय परिवत्तेन की पद्धति के विरोधी 
होते हे और अपना काये शारीरिक वल तथा अहिंसा हारा सिद्ध करना 

चाहते हे । आज भारत में दोनो ही प्रकार के दल कार्यशील हैँ । 

एक महासभा और राष्ट्रीय स्वयंसेवक सघ के रूप में और दूसरा 

साम्यवादियों के रूप में | युवक काग्रेत से असतुष्ठ होकर इसमें से 

किसी न किसी में शरीक हो रहे हे । प्रतिक्रियावादी दल युवको को हिन्दू 

राष्ट्र के पुनर्निर्माण के स्वप्न दिखाता हैं और क्रान्तिकारी उन्हें यह 

समझाते हे कि समाज का नवनिर्माण बिना हिंसा और वर्ग युद्ध के 

संभव नही है । 


शिक्षा में जनुशासन की समस्या को भारतीय समाज की विस्तृत 
सामाजिक, आथिक और राजनैतिक समस्या के एक अग के रूप में देखना 
होगा । यदि समाज में व्यक्तियों के, दलों के, और वर्गों के आपसी 
आर्थिक सबब स्वाथंपरता, ईर्ष्या, भय और घृणा उत्पन्न करने के कारण 
है जैसा कि आज के प्रतिस्पर्धी समाज में हैं ही--तो फिर स्कूल के लिये 
यह सभव नही है कि वह इन प्रभावों के विरुद्ध मोर्चा ले सके । साधारण 
आशिक विकास के समय में घामिक परपराएँ, विश्वास और आवश्यकता 
होने पर पुलिस वल निश्चिचत नैतिक नियमों का पालन करवाने के 
लिये पर्याप्त साधन हो सकते हे परन्तु आथिक संकट के समय में सब 
नियत्रण टूदू, जाते हैं और इनसे अधिक कडें तथा शक्तिशाली अनुशासन 
के नियम लागू करने पडते हूँ । दवा देने से रोग का निराकरण नहीं 
होता वह केवल दबता है और समय पाकर दुगुनी भेयकरता से 


प्रकट होता है । 


शरद 


हमारे देश के कुछ शिक्षाविदों की राय हैं कि शिक्षण सस्थाओ के 
आचार्यो को बारीरिक दंड देने के पूर्ण अधिकार दे देने चाहिये। वे 
अन्य भी कई कड़े नियंत्रण नियम लागू करने की सिफारिश करते है, 
जैसे स्कूल से विद्यार्थी को निकाल देना या अगली कक्षा मे न चढाना 
आदि। वे यह नही देखते कि युवकों में अनियत्रण और उच्छंखलता 
उनकी आन्तरिक दूपित वृत्तियों के कारण नही है वरन्‌ उसका कारण 
है हमारे आज के समाज की अस्तव्यस्त स्थिति। आज हमारे समाज 
के नैतिक तथा सामाजिक मूल्यों में परिवर्तत हो रहा है श्नौर हमारी 
शिक्षण सस्थाएँ तो इस सामाजिक व्यवस्था का प्रतिबिव मात्र हैं। 
हमारे समाज मे जो दुर्गुण हे उनसे ये सस्थाएँ अपने को अछता नहीं 
रख सकती । रोग के कारणों को न समझ कर और उन्हें दूर करने का 
प्रयत्त न कर के रोग के लक्षणों को दवाना अवश्य ही निष्फल और 
निरागाजनक सिद्ध होगा। विक्षा में दंड या ऐसे ही अन्य शामक या 
दबानेवालें उपाय काम में लाने की राय देनेवाले स्वय प्रतिक्रिया के 
मार्ग का अनुकरण करते हे और समस्या को हल करने के बजाय उसे 
अधिक गहन और विपम बनाते हैं । 


यह स्पष्ट रूपसे समझना आवश्यक हूँ कि अधिकास्यों की प्रतिक्रिया- 
वादी नीति तथा युवकों का विद्रोह दोनों ही गहन सामाजिक सकट के 
प्रतिफल है । समाज के पुराने ढरें के लोग शामक पद्धति को इसलिये 
अपनाते हूँ कि उनके अपने कुछ निहित स्वार्थ हें और समाज का आधिक 
ढाँचा बदलने से उनको ठेस पहुँचती हैं । दूसरी ओर युवक गौर अन्य 
ऋन्तिकारी लोग अधिकारियों का इसलियें विरोध करते हूं कि वे उनके 
सामने अपने को दवा हुआ पाते है और वर्तमान सामाजिक व्यवस्था में 
उनके अरमानों को तुष्टि नही मिलती । अतिक्रिया और विद्रोह अन्यो- 
न्याश्रित हे और ऐसी आशिक व्यवस्था के प्रतिफल है जो मुदूठी भर 
लोगो को तो घन, विश्वाम और जीवन के सभी आनंद उपलवूध कराती 
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हैं पर जन-साधारण को जीवन की मुख्य आवश्यकताओं से भी वंचित 
रखती हैं। जब शोषित-वर्ग शोषक-वर्ग के निहित स्वार्थों पर आक्रमण 
करता हैँ तो शोपित वर्ग शामक नीति को अपनाता हैं और इस प्रकार 
शमन और उपद्रव या अहिंसा का चक्र चलने लगता हैं जो अन्त में 
समाज में विप्लव का कारण बनता है । 


इस दुर्गति का निवारण तभी सभव हूँ जव हम उन कारणो को टूर 
कर दें जो समाज में तनाव पैदा करते हे और उसे अस्तव्यस्त बनाते 
हैं । इसके लिये हमको आज की प्रतिस्पर्धी सामाजिक व्यवस्था को पूर्ण- 
तया वदलना होगा जिसके कारण आथ्िक असुरक्षा, शोषण और घृणा 
समाज में घर किये हुए हे । इसके स्थान पर ऐसी नई सामाजिक व्यवस्था 
लानी होगी जो सहयोग पर निर्भर हो, जिसमें आर्थिक सुरक्षा हो और 
जो लोगो में आपसी मित्र-भावना और प्रेम उत्पन्न करे। लोग यह समझें 
कि उनके सब सामाजिक कार्यो में उन्हे हाथ बटाने का अधिकार है---जैसे 
व्यवस्था और उत्पादन, जो हमारे सामाजिक और आ्राथिक जीवन के मूला- 
घारहे । जब युवकों को समाज में अपना स्थान और कार्य मालूम हो जायगा 
तो अनुशासन की समस्या अपने आप हल हो जायगी, उनकी उपयोगी 
क्रियाएँ उनके लिये महत्वपूर्ण सिद्ध होगी और उनमें आत्मनियत्रण की 
नई शक्ति उत्पन्न करेगी। बाहरी नियत्रण या दड की तव आवश्यकता 
नही रहेगी क्योकि सामाजिक भावना स्वय ही आत्मशासन का मुख्य 
श्रोत होगी । 


जिस नये समाज की कल्पना हम करते हे उसमें युवक स्वतत्रता 
का अनुभव करेगा और समाज के प्रति अपने उत्तरदायित्व तथा नैतिकता 
को पूरी तरह से ध्यान में रखेगा । उसके और समाज के हितो में कोई 
संघर्ष नही होगा । यदि कभी कोई संघर्ष हो भी गया तो सर्वेसाघारण 
के लाभार्थ वह उसे समाज के आघीन कर देगा । हमारी शिक्षण-पद्धतियो 
को नये समाज की उन आवद्यकताओ को ध्यान में रखना चाहिये 
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जो बाज उत्पन्न हो रही हैं। एक ओर हमको अधिकृत पद्धतियों का 
बहिष्कार करना चाहिये; जिनके फलस्वरूप आज्ञाकारिता, निर्मरता और 
ग्रूलामी की भावना पन्रप्त्ती हैं और दूसरी ओर व्यक्तिगत स्पर्वा की 
नीति का भी वहिष्कार करना चाहिये; जिसके कारण युवकों 'में व्यक्ति- 
गत स्वार्य की भावना जमती है। 

शिक्षा की नई पद्धति का लक्ष्य होगा युवकों को 
विचार करने, मनन करने और अपनी तत्पर वृद्धि का उपयोग 
करने का अवसर प्रदान करना ढौर साथ ही साथ उन्हें यह भान 
कराना कि वें एक समूह विश्ञेप के बंच है । दल में श्रद्धा जौर स्तामाजिक 
भावना का प्रभाव उनके विचारों जौर कार्यो पर रहेगा । जतृुशासन 
किस्ची ऊपरी व्यक्ति से थोपा नही जायगा वरन्‌ बहुमत बपने ऊपर तथा 
अल्प मतावलंबियों पर उसे लगायगा। शिक्षा में स्वतंत्रता का कोई अर्थ 
नही है, जव तक कि उत्तें सामाजिक दावित्व का समावेश न हो । 


ऐसा समाज निर्जीव हैँ जो युवकों की महान्‌ द्वक्ति का उपयोग 
निर्माण के लिये नहीं करता । विना युवकों के सहयोग के समाज में 
क्रान्ति या सुवार हारा किसी प्रकार भी परिवर्तन होना संभव नही है । यदि 
हम समाज में व्यवस्थित परिवर्तन लाने के इच्छुक हे तो हमें पुत्र बुचकों 
में विश्वास करना होगा । बाज हमारे समाज के सन्‍्मुख दोहरा खतरा है, 
जान्तरिक और वाह्मय, और इस संकट काल में हमारा बल्तित्व तभी 
संभव हैं जब हम झीघश्नता से यूवकों की गुप्त घक्तियो का उपयोग कर 
सके। क्या हमारे ब॒जुयों में इतना साहस और सच्चाई हू कि वें बाज के 
सामाजिक तनाव के वास्तविक कारणों को समझेंगे जौर बृवकों की 
शवितियों को दवानें की ऊपेक्षा उनका उपयोग सामाजिक पुननिर्मायग में 


शिक्षा में खतन्‍्त्रता 


हिन्दुस्तान के स्वतंत्र होने के वाद जनतंत्र को यदि हम राज्य और 
जीवन का तरीका स्वीकार करते हे तों उसकी पेचीदगी को भी हमें 
अच्छी तरह समझ लेना चाहिये । इसका प्रभाव जीवन के सभी क्षषेत्रो 
पर पड़ना अनिवाय॑ है और शिक्षा भी इससे वच नही सकती । जनतांत्रिक 
समाज के लिये आवश्यक हो जाता हैँ कि उसमें अध्यापक को अध्यापन 
कार्य में पूर्ण स्वतत्रता हो । शिक्षा में स्वतत्रता का यही भय हूँ कि 
अध्यापक अपने मत को निर्भय होकर विद्याथियों के सामने प्रकट करना 
अपना अधिकार समझे । किसी भी विवादास्पद मसले पर भत्त प्रकट 
करने को अपराध समझकर जिक्षक को दण्ड देता या उस पर दवाव 
डालना किसी जनतात्रिक सरकार के लिये अनुचित तथा अद्योभनीय है । 
अध्यापको का यह अधिकार सुरक्षित रहना चाहिये कि भाषण और 
मुद्रण द्वारा वे अपने विचारों को स्कूल में तथा स्कूल के वाहर व्यक्त 
कर सके तथा उन सगठित आदोलनो का समयंन कर सकें जिनको वे 
जनता के लिए हितकर समझते है और जो जनता को अपने अधिकार 
प्राप्त कराने में सहायक होते हे । स्कूल के वाहर अध्यापक पर कोई 
विशेष नियत्रण न होकर उतना ही होना चाहिए जितना साधारण जन 
पर होता है । 

समाज का जनतात्रिक रूप में निरन्तर विकास हो सके इसके लिये 
समाज निर्माण करनेवाले व्यक्ति को बोलने और लिखने कौ पूर्ण 
स्वृतत्रता मिलना आवश्यक हूँ । अध्यापक समाज का सव से ज्यादा शिक्षित 
व्यक्ति होता है, वह समाज का वृद्धिशाली अगर है । उससे आशा की 
जाती है कि वह सामाजिक, राजनेतिक, भाथिक आदि समस्याओं पर 
स्वतेत्रतापूवक विचार करे; जीवन के सब मामलों में मार्ग दर्शन करे 
भौर समाज को आगे वढाएं। यदि उसको अपने थघिचारों और 
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अनुभवों का लाभ समाज को देने का अवसर नही मिलता है, उसकी 
वोद्धिक स्वतंत्रता छीन ली जाती है तो शिक्षा का कोई अर्थ नहीं रह 
जाता । थिक्षा को यदि किसी समुदाय या गुट विशेष के हितो का रक्षण 
करने का या उसके विचारों का समर्थन और प्रचार करने का साधन 
बनाया गया तो वह केवल जनतांत्रिक सिद्धांतों के विपरीत ही नहीं 
होगा वरन्‌ स्वयं जनतत्र को ही वह समाप्त कर देगा । यदि हिन्दुस्तान 
में जनतत्र को कायम रखना हूँ तो शिक्षक को स्वतंत्र वुद्धि से अनेक 
समस्याओं पर विचार करना होगा तथा विद्याथियो को भी इस योग्य 
बनाना होगा कि वे बडे होकर जनतंत्र के निर्माण तथा रक्षा में सक्रिय 
भाग ले सकें । इसी तरह शिक्षक अपना कतंव्य पूरा कर सकता है । 


यहाँ यह प्रइन उठ सकता है कि समाज में कुछ ऐसे भी दल है जो 
गवित और दबाव के प्रयोग से क्रान्ति लाना आवध्यक समझते हूँ । 
परन्तु यह विचारघारा जनतात्रिक विचारधारा कौ विरोधी है । जनतत्र 
का तरीका हृदय परिवर्तन का है, न कि भव या दवाव का। अत. यदि 
जनतत्न की विरोधी विचारधारा को पनपने की स्वतंत्रता दे दी गई तो 
स्वयंजनतंत्र को ही वह समाप्त कर देगी ) विचार-स्वातत्य के फलस्वरूप 
मानव-स्वतंत्रता का अधिकाधिक विकास होना चाहिए। यदि किसी 
विचारधारा के कारण इसी की जड में कुठाराधात होता हों तो वैसी 
स्वतंत्रता केसे दी जा सकती है ? ऐसी स्थिति में ऐसे व्यक्ति की 
स्वतत्रता का छीनना भी जनतत्र का कतंव्य हो जाता हैं 


यह ठीक तो है परन्तु जनतत्र को भी ऐसा कदम उठाने से पहले 
सोचना चाहिए कि आखिर देश के यूवकों में ऐसी सच्क्त क्रान्ति की 
विचारधारा क्यो प्रवाहित हो रही हैं । किन राजनैतिक तथा आधिक 
परिस्वियों के फलस्वरूप युवको में ये घ्वंसात्मक प्रतिक्रियाएँ दिखाई पड 
रही है और तक तथा हृदय परिवर्तन के तरीकी से उनका विश्वास 
हट रहा है ? क्या यह सच नही है कि हमारे युवकों के असंतोप का 
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प्रधान कारण यह है कि आज हमारे समाज में कुछ ऐसे समुदाय हे जो 
गपने विशेष आथिक अधिकारो को सुरक्षित रखना चाहते हैं और राज्य 
उनका समर्थन करता हैं? अत सबसे पहले राज्य को यह 
समझने की आवध्यकता हैं कि यदि वह जनतंत्र का विकास शाति और 
अहिसा द्वारा करना चाहता है तो उन्त सब समुदायों को समाप्त करदे 
जो येन केत प्रकारेण अपने विशेषाधिकारों को कायम रखने का प्रयत्न 
कर रहे है । क्या जनतत्न के सव से बडे विरोधी वे लोग नही है जो काला 
बाजार करते हैँ और अपने लाभ के लिए समाज का ज्ोषण करते हे 
तथा इस व्यवस्था को टिकाये रखने का प्रयत्न करते है ? 


हमें याद रखना हैँ कि हम सक्रमण काल से गृजर रहे हे । एक 
स्थित समाज में जीवन का एक विशेष ढर्रा या आदत होती है । परन्तु 
जब सामाजिक विषमता या परिवर्तन का युग होता है तब दो ही तरीके 
सामने होते हे, एक हिसा का, दवाव का और दूसरा हृदय परिवतंन का, 
बुद्धि का । प्रतिक्रियावादी लोग परिवर्तत को दबाव या हिंसा द्वारा 
रोकना चाहते है और अपने हितो को सुरक्षित रखना चाहते है । ऐसी 
दणा में साधारण जन का विश्वास हृदय परिवर्तन या वृद्धि से उठ जाता 
हैं और विपरीत रूप धारण कर लेता है । २६ 
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हमको यह भी स्मरण रखना चाहिए कि लोगों का विज्वास बूद्धि 
में त्रमी वढ सकता है जब उनको जिक्षा की स्वतत्नता प्राप्त हो । 
जितना ही दबाव हम शिक्षा पर डालेंगे उसकी उतनी ही प्रतिक्रिया हिसा- 
त्मक समथ्थन के रूप में होगी, न कि जनतातिक ग्रवृत्तियो के स्प में । तो 
क्या शिक्षक को ऐसे राजनैतिक दल का सदस्य वनने की भी छूट दी जा 
सकती हैं जो अहिंसा द्वारा समाज के परिवतेन में विग्वास करता हो ? 
क्या ऐसे दल का सदस्य रहते हुए भी एक व्यक्ति अच्छा शिक्षक हो 
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सकता है ? आज दमारे देग में भी ऐसी ही दो विचारधाराएँ दिखाई 

पड़ती है जो हिसा द्वारा समाज को बदलना चाहती हे । एक साम्यवाद 
हैँ और दूसरा राष्ट्रीय स्वयंसेवक सघ का रूप है । एक वायी तरफ 
से आती है, दूसरी दाहिनी तरफ से । इस प्रइव का उत्तर देने के लिए 
हमारे सामने एक ही मापदण्ड हो सकता है कि क्या शिक्षक अपने पेदे 


के प्रति जागरूक तथा कतंव्यपरायण हैं और अपने पेशे के नैतिक घरातल 
के अनुरूप कार्य करता हैं ? 


शिक्षक का पेज्ा उससे यह अपेक्षा रखता है कि वह सत्य की खोज 
करे और बालकों को सत्य मार्ग पर लगाए। अपने राजनैतिक विचारों 
को सच्चाई से विद्यार्थियों के सामने रखे और शिक्षा में असत्य का प्रचार न 
करे । इन मर्यादाओं का पालन यदि शिक्षक करता है तो उसको किसी 
भी राजन॑तिक दल का सदस्य सनने का अधिकार होना चाहिए। परन्तु 
यदि वह अपने पेशे की अपेक्षा अपने दल के प्रति विज्येप कर्तव्यपरायण 
है तो ऐसे व्यक्ति के लिए स्कूल में कोई स्थान नही होना चाहिए। 


साम्यवाद की चुनोती ओर शिक्षा 


इस युग में हमको एक जबरदस्त चुनौती का मुकावला करना है 
झौर वह है साम्यवाद की चुनौती । हमको यह स्मरण रखना चाहिये 
कि साम्यवाद केवल एक राजनैतिक कार्यक्रम ही नही है, परन्तु उसके 
पीछे एक दर्शन और विश्वास है । साम्यवाद एक ऐसा मत है जिसमें 
मनुष्य की सामाजिक, आर्थिक और वौद्धिक क्रियाओं का समावेश है और 
जो आदरशंवाद की बुनियाद पर एक विशेष प्रकार के राज्य को स्थापित 
करने का प्रयत्त करता हैं । विना समझे तथा विना उसके दाझंनिक 
सिद्धान्तो का विश्लेषण किये साम्यवाद को स्वीकार करना ऐसी ही 
मुखंता है जैसी कि विना समझे वूझे उसका तिरस्कार करना । हमारे 
देश में आज ये दोनो वातें मौजूद हे । एक तरफ हमारे कई नौजवान 
विना माक्सवाद का अध्ययन किये साम्यवाद को स्वीकार कर लेते हैं 
ओर दूसरी तरफ ऐसे लोग भी है जो बिना समझे बूझे साम्यवाद का 
विरोध करते है । हमारी दृष्टि से ये दोनो ही दृष्टिकोण गलत हूँ । 

हमको यह स्मरण रखना चाहिये कि साम्बवाद हमारे आधुनिक 
जीवन पर वडा जबरदस्त असर डाल रहा हैं। उस्तका असर दो तरह 
का है, एक ध्वसात्मक और दूसरा क्रियात्मक | माक्सवाद तीन प्रकार से 
हमारे आधुनिक समाज पर और स्थित मूल्यो पर आक्रमण कर रहा हैं । ३० 
माकसं वाद का प्रथम सिद्धान्त यह है कि अन्तिम वास्तविकता या सत्य 
भौतिक है । इस कारण मनुष्य के आथिक जीवन का उसके मन, वचन 
शौर कर्म पर बडा प्रभाव पडता है । जो विद्येषाधिकारी वर्ग लोगो की 
शारीरिक आवश्यकताओ की उपेक्षा करके आव्यात्मिक तथा पारलौकिक 
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मूल्यों को चर्चा करता हैं वह अधिकार रहित वर्ग को केवल धोखा 
देता हैं । हमारा यह विश्वास वनता जा रहा है कि हमारे समाज का 
पुन्निर्माण आथिक ढाँचे को सुधारे बिना हो नहीं सकता और इसमें भी 
कोई सन्‍्देह नही कि इस विचार धारा को बनाने में माक्म॑वाद का 
जबरदस्त हाथ हैँ । | 

माक्संवाद केवल भौतिक ही नही वरन्‌ इन्द्रात्मक ()8०८४०) भी 

। इस सिद्धान्त के अनुसार दुनिया विचारो के मेल तथा संघ द्वारा 

निरतर आगे बढ़ती रहती हैं। एक विचार तथा वाद ((॥०८४५) का 
विरुद्ध-विचार तथा प्रतिवाद से (8#7४-7]८आ४$) विरोब होता है। इस 
संब्ष में न तो वाद ही की विजय होती हैँ और न प्रतिवाद ही की । 
इसमें से एक नया सवाद (59श॥6»$) निकल आता है जो पुन एक वाद 
बन जाता हूँ ओर फिर विरोध का क्रम प्रारम्भ हो जाता हैं। यह 
ऐतिहासिक क्रम और गति ही मार्क्स के अनुसार वास्तविक सत्य हैं । 
यह क्रम विचार बुद्धिगम्य (२४४०४०) भी हैँ क्योंकि यह जिस दिशा में 
जाता हैं उसका बुद्धि हारा अन्वेषण किया जा सकता है । 

मास के इस दूसरे सिद्धान्त हन्द्ात्मक वाद (()«०८४०८) ने भी हमारे 
विचारों पर असर किया है । हम यह समझने लगे हे कि समाज में सघपं 
अनिवायं है | सामाजिक घटनाएँ स्थित नही वरन गतिशील है और उनको 
स्थित अवस्था में नही वरन्‌ गतिक्रम में ही अध्ययन करना चाहिये । 
इस दृष्टि से इतिहास सव सामाजिक समस्याओं को समझने की कुजी ही 
जाता है । 


कै 


मास वाद का यह मत हैँ कि इतिहास के इस क्रम के वाहर कोई 
दूसरा स्वस्थ तथा पूर्ण सत्य नही है । इतिहास का क्रम पहिले से वद्ध है 
और मनुष्य को केवल उसके नियमो के अनुकूल चलकर उसको पू्णता का 
तरफ अग्रसर करने में सहायक होना है । माव्स वाद का यह मत हूँ 
इन विभागों के अनुसार पूँजीवाद का अन्त और समाजवाद की स्थापना 
ग्रनिवार्य है । इस इतिहास क्रम में सहायता करना ही नैनिकता हैं और 
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इसका विरोध करने का नाम ही अनैतिकता हैं। नैतिकता की और कोई 
दूसरी वूनियाद तथा मतलब नही हूँ । साम्यवाद के लिये लक्ष्य ही प्रधान 
है, साधन सब गौण हे | लक्ष्य प्राप्ति के लिये कोई भी साधन नैतिक 
दृष्टि से ठीक माना जा सकता है, बचतें कि वह हमको लक्ष्य की ओर 
अग्रसर करे । 

मा्संवाद का तीसरा विचार, जो शिष्द तथा मव्यम वर्ग के मूल्यों 
को जड़ से उखाडने का काम कर रहा हैं, वह हैं सापेक्षबाद (२०४४) 
इसका तात्पयं यह हूँ कि मनृष्य जो कुछ सोचता और विचारत्ता है वह 
केवल उसके विचारने और इच्छा शक्ति का फल नही है पर यह उस 
स्थिति का परिणाम है कि जो सध्यम वर्ग की सदस्यता स्वीकार करने से 
निकलता हैं। यह सिद्धान्त धीरे घीरे मनुष्य को पूर्ण अविश्वास तथा 
सन्देह की तरफ ले जाता हैं । जिस बुद्धि द्वारा व्यक्ति सब मूल्यों पर 
सन्देह करने लगता है उसी बुद्धि ढवारा मनुष्य व्यक्तिवाद को भी नष्ट 
कर देता हूँ । व्यक्ति की वुद्धि भी स्वतत्र नहीं है क्योकि वह सामाजिक 
परिस्थिति से प्रभावित होती है। इस प्रकार मार्क्स वाद यह साबित करने 
का प्रयत्न करता है कि हमारी जितनी भी विचार श्र्‌खलाएँ हे वे किसी 
विजेषप यूग के शासन करनेवाले वर्ग ही से निर्मित होती हूँ । 
इस कान्तिकारी सिद्धान्त ने पश्चिमी लोकतन्त्र की असफलता और 
कमजोरियो को ही सामने नही ला दिया हैं पर उसके नैतिक आदर्ण और 
आधारो को भी सन्देह मे डाल दिया है क्योकि लोग समझने लगे है कि 
कही ये आधार और आदर्ण भी अधिकारी वर्ग के लाभ गौर युविधा के 
लिये तो नही है । परन्तु माक्सेवाद सापेक्षवाद के सिद्धान्त (रिवेक्तधरशा) 
का त्याग कर देता है जब कि वह यह स्थापित करता है. कि श्रमजीवी 
मर सवंहारा वर्ग (2०े०था०0 का दूसरे वर्गो के ऊपर प्रभुत्व स्वापित 
होना चाहिये ताकि धीरे घोरे विना वर्ग का समाज कायम हो सके | 
यही मावसंवाद की अन्तिम वास्तविकता या सत्य हैं औ” यही उत्तका 
क्रियात्मक रूप भी हैं । 


७६ 


4 
संसार के सर्बहारा (#४गंधबंब१) को मिलत्रा कर उनमें एकता कथा 


आतृभाव पैदा करना चाहता है । साम्यवाद अन्तर्राष्ट्रीय है और चह्‌ 
उस संकुचित राष्ट्रीयता का विरोब करता है; जो इंसरी जातियों 
पर अपना अविपत्य जमा कर अपनी जाति की तरक्की करती है । 
सर्वहारा वर्ग श्रमुत्व स्थापित करने के साथ प्राथ म्ाक्संवाद उस 
व्यक्तिवाद का भी अन्त कर देता है कि जहां व्यक्ति भ्ाधारण जन से 
सलग होकर अपनी योगा झरा विश्येप अधिकारे की माँग करता है । 
साम्यवाद जैनसाकषारण की अमृता स्थापित करते का ग्रयत्त कर 
रहा हैं। उसमें किसी पर्ग विशेष अथवा पमूह विशेय का कोई विगेष 
अधिकार नही रेहता, परन्तु विना किसी भेद-भाव के वह जनसाधारण 


पाम्यवाद के बारे में एक वात बौर स्मरण रखनी चाहिये कि वह 


बह 
व्यक्तित्व को नष्ट कर देता है साम्यवाद समाज को अभिन्न व्यक्तियों 
का केवल एक समूह मात्र समझता हैँ । इस दृष्टि से सराक्स वाद में 


परशेह अबान हो जाता हैं और व्यक्ति समूह से किसी प्रकार अलग 


संक्षेप में माक्संवाद के ये मोटे मोटे सिद्धान्त हैं । इनमें कुछ सिद्धान्त 
तो ऐसे हं कि जो +रम्परागत लोकतन्त्र का समर्थन करते है । लोकतस्त 
को सफल बनाने के लिए केवन राजन॑तिक स्वतंत्रता है। काफ़ी नहीं 
है वरन्‌ आधिक् स्वतंत्रता भी आवश्यक है । लोकतंत्र के इस आधार 
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निस्सन्‍्देह हमको लोकतन्त्र को आगे वंढाना पडेगा और उसके चैंतिक 
आधारो को ज्यादा व्यापक बनाना पडेगा, जिससे जनसावारण का 
पूर्ण रूप से विकास हो सके। पर लोकतलन्‍्त्र में विब्वास करनेवाले 
यह स्वीकार नहीं करेंगे कि इसको प्राप्त करने के लिए वर्गयुद्ध आवश्यक 
है और उसके परचात वर्ग विहीन समाज की स्थापना करने के लिए 
कुछ काल के लिए सर्वहारा का प्रभुत्व भी अनिवाय॑ हैँ । लोकतत्त्र का 
मार्ग हिला का नही परन्तु वृद्धि ओर प्रोत्साहन का है । इसके अलावा 
लोकतन्‍्त्र को यह मान्य नही है कि लोकतन्‍्त्र के लक्ष्य किन्ही भी साधनों 
से प्राप्त हो सकते हूं । उसके लिए सावन उत्तने ही महत्व रखते हें 
जितने कि लक्ष्य । हिसा और तानाशाही से सच्चे लोकततन्त्र की स्थापना 
नही हो सकती है ! लोकतन्त्र को यह भी स्वीकार नहीं होगा कि 
व्यक्ति केवल सामाजिक परिस्थितियों का कौडा मात्र हैँ | व्यक्ति 
सामाजिक परिस्थितियों से प्रभावित अवश्य होता है पर वह उन 
परिस्थितियों के विरुद्ध भी खडा होता हैं और वह इतिहास के ऋम 
को बनाता भी है । 

इस प्रकार हम देखते है कि साम्यवाद म और परिचमी लोकतन्न 
के सिद्धान्तो में वडा गहरा विरोध हैं। अन्तर्राष्ट्रीय सम्मेलनों में मौर 
सयुक्‍त राष्ट्रो की सभाओं में लोकतान्त्रिक देशो के तथा सोवियट 
रूस के प्रतिनिधियो के मतो में जो फर्क नज़र आता हैँ, वह केवल बाह्य 
मतभेद ही नही वरन्‌ विचारो और बादर्शों से सम्बन्धित बडा गहरा 
मतभेद है । यहाँ हमको यह विचार करना है कि यह विरोब किस 
प्रकार मिठाया जा सकता हैँ और क्या लोकतन्चर और नसाम्यावाद 
के विचारों और सिद्धान्तो में सघप अनिवार्य है । जिन आधिक, 
राजनंतिक, और दार्शनिक सिद्धान्तों के आधार पर आदर्थ समाज 
की कल्पना रूस और अमेरिका कर रहा है उसमें बडा विरोध 
है और वह समस्या केवल ऊपरी बातचीत और समझौते से हल नही 
हो सकती । 


छ्द 


जो लोग यह समझते हूं कि स्ाम्यवाद बक्तति द्वारा दवाया जा 
सकता है वे वडी भूल कर रहे है । ज्ञाम्यवाद लोकतन्‍्त्र के आदर्शो को 
चुनौती दे रहा हैँ | अतः सर्व प्रथम लोकतन्त्र को अपने नैतिक आवारो 
का परीक्षण करना चाहिये कि वे कहाँ तक व्यवहार में कार्यरूप में 
परिणत किये जा सकते है । जहाँ जहाँ हमको लोकतन्त्र के आदर्चो 
ओऔर व्यवहारो में भेद दिखाई देता है, वहाँ वहाँ हमें उस भेद को मिठाना 
चाहिये । साम्यवाद आदरयों की चुनौती दे रहा है; जिसका मुकावला 
लोकतन्‍्त्र के आदर्शों को आर्थिक, राजनंतिक और सामाजिक क्षेत्रों 
में व्यवहार में लाने से किया जा सकता हैं । इसका अर्थ यह है कि 
लोकतन्त्र को माक्मवाद के कुछ सिद्धान्त, जों जब साधारण की आविक 
समानता और न्याय से सम्बन्धित है, स्वीकार कर लेने चाहिये। लोकतन्त्र 
को अधिक लोकतान्त्रिक होने की आवश्यकता हैं । 

इसके अतिरिक्त कुछ सिद्धान्त ऐसे भी है जो लोकतन्त्र के आद्ों के 
अनुकूल नही है और जिनका उसमें किसी भी प्रकार समावेध नहीं हो 
सकता । इस विरोध को मिटाने के लिये विक्षा कुछ ह॒द तक सहायक 
हो सकती हैं । हमको चाहिए कि हमारे स्कूलों और कालेजो में 
माक्संवाद का अध्ययन अच्छी तरह से हों । मार्क्सवाद का अब्ययन 
करने में किसी प्रकार की रोक नहीं होनीं चाहिये । हमकी उसके 
सिद्धान्तों का और तरीकों का खूब अच्छी तरह से अध्ययन करना 
चाहिये; जिससे तुलनात्मक रूप से हमको लोकतन्त्र की अच्छी और वुरी 
बातें, उसकी सफलता और विफलता, उसकी निर्वंठत्ता और अक्ति 
दोनों ही पक्षों का जान हो सके । इस समय जब कि दुनियां दो विचार 
धाराओं और कार्यों के संघर्ष में पड़ी हुई हैँ, तव शिक्षा का यह सर्वोपरि 
कर्तव्य हो जाता हैं कि इन दोनो मतों का खूब अध्ययन कराये कौर उन 
पर चर्चा करें | ३१ 
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यह तो स्पष्ट है कि साम्यवाद और लोकतन्‍्त्र के सामाजिक आदर्णों 
में गहरा विरोध हूँ और ऐसा प्रतीत होता है कि इनका एक दूसरे में 
समावेश नही हो सकता, पर यह असभव नही हैं कि इन दोनों के 
आदरशंवाद और सिद्धान्तो को छोड़कर ऐसे सिद्धान्तो पर पहुँचा जाये कि 
जिनमें इन दोनो सिद्धान्तो का समीकरण हो सके । ऐसा करने के लिये 
यह आवश्यक है कि हम शिक्षा द्वारा व्यापक से व्याप्य को पहुँचने की 
कोशिश करें। हमको सस्कृति के पीछे की पूर्व भावनाओं और कल्पनाओं 
को समझना पडेगा क्योकि निस्सन्देह हमारी नसस्कृति में, जो आधुनिक 
विचारधाराएँ और सामाजिक सस्‍्थाएँ है, वें उन कल्पनाओ औौर भाव- 
नाओ से प्रभावित होती है । जब हम व्यापक से व्याप्य तक पहुँचने की 
चेष्टा करेंगे तव हमको ज्ञात होगा कि रूस के साम्यवाद के पीछे मार्क्स 
और लेनिन के सिद्धान्त है, जो आश्वक मृत्यो को अत्यधिक महत्व देते 
है । अमेरिका के लोकतन्‍्त्र के पीछे टामस जेफरसन, जॉन एडम्स, और 
जॉन लॉक के सिद्धान्तो का गहरा प्रमाव हैँ, जो व्यक्तिवाद का समर्थन 
करते हे । भारतीय सस्क्ृति पर उपनिपदो का बडा गहरा प्रभाव हैं, 
जो सासारिक जीवन को अधिक महत्व नही देते । आधुनिक संस्छृतियों 
को समझने के लिये उनके पीछें का इतिहास, वियोजक रीति से हमको 
समझना पडेगा। ऐसा करने से सम्भव है कि हम उन सिद्धान्तो का 
निर्माण कर सके कि जो विरोधी मतों का समीकरण करने में समर्य हो । 
आजकल की थिक्षा का यह महत्वपूर्ण कार्य हो जाता हैँ कि वियोजक 
रीति से हम भिन्न भिन्न सस्क्ृतियो का अध्ययन कर सकें । ३२ 

साम्यवाद के विपय में हमको यह भी जानना हैं कि साम्यवाद अपने 
मत का प्रचार करने के लिये, जितने भी साधन उपलवृब हो सकते हे, 
उनको काम में लाता है । साहित्य, चाटक, सगीत, विज्ञान, जिज्षा, ये 





३२. 7.5 ९, रिठाप्रा7०छ 5 46 .०ट्टां2  $िलेशाटटड गापे निप्ताइ- 
ग्रांपल्ड 288०5 3][-327- 


६4 «| 


सभी साम्यवाद प्रचार के जबरदस्त दात्त्र हे ।३३ साम्यवाद में शिक्षा 
का यह प्रयोजन समझा जाता हैं कि वह स्पष्ट आगयपूर्ण और ऋ्रमानुसार 
विक्षार्थी के मन को उन सब गुणों से प्रभावित करं जिनको शिक्षक 
वान्छ॒नीय समझता हैं। इसका मतलव हैं कि शिक्षा द्वारा उस विशेष 
दृष्टि कोण, नैतिकता और चरित्र का निर्माण करना, जो साम्यर 
वादी समाज का निर्माण करने के लिये आवश्यक हैं ।३४ 


साम्यवादी शिक्षा का यह काम है कि पूंजीवादी समाज में श्रमजीवी 
ओर व॒द्धिजीवी में जो विरोव है, और जिस विरोब के कारण शिक्षा में 
दो स्तर बन गये है, उनको समाप्त कर दे । एक स्तर पर हम देखते हें 
कि कुछ लोगो को शिक्षा की सव सुविधाएँ प्राप्त हे और उनके लिये अच्छी 
से अच्छी शिक्षा का प्रवन्ध किया जाता है और दूसरी ओर शिक्षा का कोई 
सावन नही हैं गौर लोगो को निरक्षर रखा जाता हैं । शहरवालो की 
और ब्रामीण लोगो की शिक्षा के स्तर में भी वडा अन्तर है। इसी 
प्रकार गहरो में भी मज़दूर वर्ग और धिप्ट वर्ग की शिक्षा में बडा भेद 
हैं। साम्यवाद इस भेद-भाव को मिटाना चाहता हैं और सब लोगों के 
लिये एक ही प्रकार की शिक्षा का आयोजन करता हैँ । साम्यवादी 
थित्रा का एक ही लक्ष्य हैं गौर वह यह कि विना वर्ग का ऐसा समाज 
बनाना जिसमें मानव मानव के वीच के सव प्रकार के कृत्रिम भेदभाव 
मिट जायें । १६१७ से लेकर अब तक रूस में शिक्षा का यही लक्ष्य रहा 
है। परिस्थितियों के कारण इधर उबर कही शिक्षा के खर्च में कमी 
करनी पड़ी हो या रुकावट रही हो पर शिक्षा के इस जन्तिम लक्ष्य से 
साम्यवाद कभी भी विचलित नहीं हुआ । 2५ 
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साम्थवादी शिक्षा के और लोकतान्त्रिक शिक्षा के केवल लक्ष्यों में 
ही अन्तर नही है पर उसके तरीको में भी बडा अन्तर है। साम्यवादी 
शिक्षा का काम राजनैतिक चेतना और सास्क्ृतिक जागृति से किसी प्रकार 
भिन्न नही है। साम्यवादी शिक्षा केवल विचारो में ही नही रहती, वह 
पूर्ण रूप से व्यावहारिक है । साम्यवादी दल और सोवियत राज्य के वह 
सदेव आधीन रखी जाती हैं । उसका यह काम है कि वर्य सधर्ष में वह 
मज़दूरो को अधिक से अधिक सहायता दे और श्रमजीवियों को यह 
महसूस करादे कि जो भी काम वे कर रहे हे वह समाज के लिये है। 
साम्यवादी शिक्षा का यह सर्वोपरि काम होता हूँ कि श्रम द्वारा उत्पादन 
की मात्रा तथा गृण दोनो में वृद्धि करें । 


साम्यवादी शिक्षा यह भी प्रयास कर रही है कि विद्याथियों में 
समाजवाद के जन्म स्थान सोवियत भूमि रूस के प्रति देश भक्ति उत्पन्न 
हो। मज़दूरों को यह सिखाया जाता हूँ कि वे रूस के उन सब पूर्वजों 
के जीवन की जानकारी पभ्राप्त करें कि जिन्होंने रूस को आगे बढाने के 
लिये बलिदान किया हैं। बच्चो को रूस का इतिहास, साहित्य, विज्ञान 
अध्ययन करने में अपने आपको गौरवान्वित समझना चाहिये । साम्य- 
वादी शिक्षा का यह काम है कि मजदूरो में प्रगाढ देश भक्ति पैदा करे 
जिससे मजदूर बत्रु के प्रति किसी प्रकार का दयाभाव न दिखावें और 
अपने देश के लिये कठिन से कठिन वलिदान करने से न चूके । ३६ 


साभ्यवाद चूंकि समूह को व्यक्ति से ऊपर समझता है, साम्यवादी 
शिक्षा के लिये यह तो स्वाभाविक है कि बच्चो को बराबर समूह का ज्ञान 
करावे। उत्पादन करने में, दैनिक जीवन में, तथा सामाजिक व्यवहार 
में ऐसी स्थिति पैदा कर देना हैं कि जिससे समूह की भावना हमारी 
आदत और व्यवहार का एक अग हो जाय ; विचारपूर्वक शिक्षा द्वारा 
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समूह की भावना को इतना पक्का करना हैँ कि वह एक जन्मजात 
अवृत्ति हो जाय । 

ऊपर बताये हुवे साम्बवादी शिक्षा के सिद्धान्तों और साधनों से 
यह स्पष्ट हैं कि शिक्षा साम्यवाद का प्रचार करने के लिये एक शक्ति- 
जाली अस्त्र हैं । 


लोकतन्‍्त्र तानागाही के अनुचित तरीके यद्यपि काम में नही ता 
सकता हैँ, पर लोकतन्त्र को साम्यवादी शिक्षा से सबक ग्रहण करना 
चाहिये । लोकतन्त्र को यह साफ समझना हैं कि यदि लोकतान्त्रिक 
मूल्यों के प्रति शिक्षा उदासीन रहती हैँ तो लोकतन्त्र अपनी कब्र अपने 
ही हाथो से खोदता हैं । साम्यवाद अपने मत का प्रचार करने के लिये 
तरह तरह के शस्त्र काम में ला रहा हैं; उनमें शिक्षा एक जबरदस्त 
अस्त्र है और लोकतन्त्र में यदि िक्षा उदासीन रहती हूँ तो इन दोनो 
विरोधी मतो में किसकी विजय होगी यह स्पप्ट देखा जा सकता हैं । 
इस खतरें के समय जब प्रचार द्वारा लोकतन्त्र की नीव को उखाडने का 
अयत्न किया जा रहा है, लोकतान्त्रिक शिक्षा का यह परम कर्तव्य हो 
जाता है कि लोकतान्त्रिक मूल्यों के प्रति नागरिको के मन में श्रद्धा 
उत्पन्न करे । लोकतन्त्र अपने सिद्धान्तों के अनुकूल यह अवदय ख्याल 
'रखेंगा कि जो विब्वास बनाये जायें वे अन्धविव्वास न हो, बुद्धि और 
सके द्वारा बने हुऐ हों । 


लॉकतान्त्रिक थिक्षा का यह भी काम हो जाता हैं कि अपने राष्ट्र 
के प्रति श्रद्धा और भवित्त की भावना जात्रत करें। प्रत्येक राष्ट्र की 
अपनी भाषा, प्रदेश, आथिक-जीवन और मनोवैज्ञानिक रचना होती हैं, 
जो समान संस्कृति के रूप में प्रकट होती हैं । किसी नी राष्ट्र के 
स्वस्थ जीवन के लिये यह आवश्यक हैँ कि उसके सास्कूनिक जीवन में 
किसी प्रकार का हस्तक्षेप न हो! और उसको यह पूर्ण अवसर हो कि वह 
“अपनी मंस्कृति का स्वेच्छानुसार विकास कर सके । 


>> 


ष््उे 


राष्ट्रीयका और अन्तर्राष्ट्रीयता में वही सम्बन्ध है जो व्यक्ति और 
समूह में हैं। समूह में रह कर व्यक्ति अपने व्यक्तित्व को खोता नहीं 
है पर उसकी पूर्णता को प्राप्त करता है। व्यक्ति की स्वतंत्रता सार्थक 
और सम्भव तब ही होती हूँ जब कि समूह मे काम करनेवाले व्यक्तियो 
के समान उद्देय हो । इसी प्रकार भिन्‍न भिन्‍न राष्ट्र अपना 
व्यक्तित्व और भेद रखते हुए भी मानववा के उत्थान और सुख का 
समान उद्देश्य अपने सामने रखे तो राष्ट्रीयता और अन्‍्तर्राष्ट्रीयता में 
किसी प्रकार का विरोध होने की आचका नही है । 

यह अवश्य है कि पिछले वर्षों में सकुचित राष्ट्रीयता ने, जिसके 
द्वारा दूसरे राष्ट्री पर आधिपत्य जमाने का प्रयत्न किया गया भौर दूसरी 
जातियो का! आथिक शोषण हुआ; विश्व की शान्ति को हानि पहुँचाई 
है और अन्तर्राष्ट्रीय मेल पैदा करने में बाधा डाली हैँ पर इससे यह 
परिणाम निकालना कि राष्ट्रीयता सदेव हानिकारक हूं बहुत वडी भूल 
होगी । राष्ट्रीयता व्यक्तित्व का केवल व्यापक रूप है। राष्ट्र में 
व्यक्ति अपना समीकरण कर देता है और उसी के द्वारा अपना निजी 
विकास तथा अपनी सस्कृति की रक्षा समझता हूँ । इस कारण राष्ट्रीयता 
को मानव समाज से हटाने का प्रयत्न करना निर्ंक हैं। हमारा यह 
प्रयत्न होना चाहिये कि राष्ट्रीयता को उसके दोषों से मुक्त कर दे । 
राष्ट्रीयता के प्रभुत्व को हमें दो दृष्टियो से देखना चाहिये । राष्ट्र के 
आन्तरिक जीवन ( [प्राद्ा8 ० ग्रव्०्तथे [6 ) जैसे भाषा, घमम, 
शिक्षा मौर रस्म रिवाजो से सम्बन्धित मूल्यों का विकास करने का 
प्रत्येक राष्ट्र को पूर्ण अधिकार होना चाहिये, वशर्ते कि वह अधिकार 
दूसरे राष्ट्रो को हानिन पहुँचाता हो ॥ वाह्य जीवन (डाव्या३ 
परथ्॑०ा्भ ८), जैसे राजनैतिक, आथिक आदि, का अन्य राष्ट्रो के 
साथ सवके लाभ के लिये एकीकरण होना चाहिये । ३७ 


३७. रिंथा एके : एणापप्रणण5 रण (ाचोडव्पे [भ्रंघए- 
ए३2४०४ [70-]77 ब्ूते ९5४८5 284-26. 
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इस प्रकार यदि हम अपनी राष्ट्रीयता का विकास करें तो प्रत्येक 
राष्ट्र अपनी सस्कृति का विकास करता हुआ दूत्तरे राष्ट्रों के साथ बड़ें 
मेल के साथ काम कर सकता है | लोकतान्त्रिक जिक्षा का यह काम 
हैं कि राष्ट्रीयता के प्रमुत्व को इसी हँत अवस्था में देखे जौर उसके 
भान्तरिक औौर वाह्य जीवन का इसी दृष्टि से विकास करे कि राष्ट्र के 
सांस्कृतिक विकास के साथ अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में भी राष्ट्रों में परस्पर 
मेल बढता जाय ॥ 72 

लोकतन्‍्त्र यदि अपने नैतिक मूल्यो के प्रति बराबर सजय रहे और 
शिक्षा का उपयोग अपने मूल्यों की प्राप्ति के लिये करे और उनको 
व्यवहार में लाने में अपनी पूर्ण शक्ति लया दे तो इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि वह साम्यवाद की चुनौती का मुकावला कर सकेगा | साम्यवाद 
से मुकाबला करने का तरीका गक्ति और हिसा नहीं, वरन्‌ नंतिकता हैं, 
जो सच्चे लोकतन्त्र का आधार है । 


नये समाज में शिक्षक का स्थान 


« नये समाज को विशेषता यह है कि उसमें योजनायें वनाना अनिवाय॑ 
हो गया है । जीवन का कोई भी क्षेत्र ऐसा नहीं है जिसमें किसी न 
किसी प्रकार की योजना की आवश्यकता न हो । वीती हुई झताव्दी मे हमने 
योजना रहित समाज के दुष्परिणाम देखें हे । गरीबी, भुखमरी, वीमारी 
आदि योजनारहित समाज के दुष्परिणाम है । आज समाज में जितनी 
अस्तव्यस्तता है, उसका प्रधान कारण यही है कि हमने अपने जीवन की 
कोई योजना नही बनाई हैं । योजना ने होने के कारण व्यक्तियों ने 
व्यक्तित्व के विकास के बहाने समाज का मनमाना जोषण किया है। 
इस समय समाज में जितना उपद्रव और विप्लव हैं उस को 
देखने के वाद भी कोई व्यक्ति मनमाने व्यक्तिवाद को यदि कायम रखना 
चाहता है तो वह नि सन्देह स्वार्थवश ही ऐसा करता है । वास्तविकता 
को यदि हम देखें और निष्पक्ष होकर विचार करें तो हम इसी निष्कर्ष 
पर पहुंचेंगे कि व्यक्तिवाद के आधार को हटा कर समाज के आधार पर 
ही समाज की योजनाएँ वननी चाहिए । 

समाजवाद एक तरफ लोकतन्‍्त्र की रक्षा करना चाहता हैं और 
दूसरी तरफ योजना हारा ममाज में सन्तुलब और एकता स्थापित करना 
चाहता है । इन दोनों लक्ष्यों में ऊपर से देखने पर हम को विशेधाभान 
नजर आता है परन्तु गहराई से जब हम इनको देखते हे तो हमे समम 
में आता है कि लोकतनन्‍्त्र और बोजना, विरोधी नही हे परन्तु एक दूसरे 
के पूरक है । जिस समाज के ढाँचे में व्यक्तियों को राजनैतिक न्वतन्त्रता 
दो है पर आर्थिक परिस्थिति के कारण वे बपना विकान नहीं कर पाते, 
तो वैसी स्वतन्त्रता उनके लिए निरथंक है । पर यदि योजना द्वारा 
लोगो पर थोडा सा अनुशासन बटने से उनकी 


(०)! (॥ 


उनकी व्यक्तिगत स्वतन्नता का 


दा 


८5 


थोड़ा अपहरण होता है परन्तु यदि उसके द्वारा विकास करने का सभी 
लोगो को पूर्ण रूप से अवसर मिलता हैं तो यह स्वतन्त्रता का वास्तविक 
अपहरण नही है । लोकतन्त्र का सम्बन्ध जीवन के विकास से हैं और 
जो भी योजना हमको विकास की तरफ ले जाती हैं वह लोकतात्रिक 
सिद्धातों के प्रतिकूल नही वरन्‌ अनुकूल हैं। 7 


जो समाज समाजवाद के स्राधार पर निर्मित होगा, उसमें झिक्षक का 
क्या स्थान होगा और उसका क्‍या कर्तव्य होगा, यह हमको अच्छी तरह 
समझ लेना चाहिए। एक तरफ व्यक्तिवाद के आघार पर बना हुआा 
समाज है कि जहाँ विल्लक मनमानी करता है; जैसी पाद्य-पुस्तक वह 
चाहता है पढ़ाता है, मनमानी पद्धति का अनुसरण करता हैं और उस 
पर किसी प्रकार का प्रतिवन्‍्ध समाज तथा राज्य का नहीं हैँ। दूसरी 
तरफ तानाशाही समाज हैं जहाँ पाद्य-पुस्तक, पाठ्य-क्रम और पाठ्य- 
विधि, सभी केन्द्रीय सत्ता से निर्धारित होते है । शिक्षक को कोई अधिकार 
नही है कि वह निश्चित मार्ग से जरा भी इधर उघर हो । उसके सामने 
राज्य का एक निरिचत्‌ जादर्श रख दिया जाता हैं और सव साधन उसी 
के अनुकूल वना दिये जाते है । 

समाजवाद एक त्तरफ व्यक्तिवाद से विमृख हो जाता हुँ और दूसरी 
तरफ तानाशाही का विरोध करता है; इसलिए समाजवाद में शिक्षक को 
स्वायंपरायण, व्यक्तिवादी तथा स्वतन्त्रता को अपहरण करनेवाली 
तानाशाही इन दोनों के बीच का रास्ता निकालना पड़ेगा । 

उसे वरावर यह ध्यान में रखना पड़ेगा कि उसकी श्रद्धा और भक्ति 
लोकतन्त्र में अटल बनी रहे | जिस ओर से भी लोकतन्त्र पर आधात 
हो, चाहे वह व्यक्तिवाद की तरफ से हो या ठानाशाही की तरफ से, 
उसका उसे प्रतिकार करना हूँ । 


शिक्षा का काम है कि सत्य की निरन्तर खोज करे और खोज के जो 
ओऔ निष्कर्ष हों उन्हें समाज के सामने रखे । घोकतन्त्र का सार यही हैं 


घछचड 


कि स्वृतन्त्रतापूर्वक: उन सब मसलों पर वाद-विवाद और विचार-विमर्श 
होता रहे जिनका असर हम पर, हमारे घन्धों पर, हमारे धर्म-सगठन 
पर, हमारे पास-पडौस पर और कुदुम्न पर पडता है । लोकतत्न भिन्न 
मत को तथा विरोध को स्वीकार करता हूँ , उत्तको कभी दवाता नहीं । 
जहाँ सत्य को तथा विरोधी मत को दवाया जाता है वहाँ स्वतन्बता नहीं 
रहती वरन्‌ अनियन्त्रित शासन हो जाता है । जनियन्त्रित शासन में ज्ञान 
राजनतिक लक्ष्य का साधन मात्र बन जाता हूँ परन्तु लोकतन्त्र में ज्ञान का 
लक्ष्य सत्य की खोज होता है । जो अध्यापक क्सी भी राजनैतिक उद्देश्य 
के लिए सत्य को तोडता-मोडता है वह लोकतान्त्रिक आदर्ण के साथ 
विदवासघात करता है फिर चाहे उसका लक्ष्य कुछ भी हो । लोकतन्न 
में शिक्षार्थी को यह स्वतन्त्रता होनी चाहिए कि वह सत्य की खोज करे 
और उसको प्रदर्शित करे । चाहे वह कितना भी कटु हो और स्थित 
मूल्यों के कितना ही प्रतिकूल हो । अध्यापक वास्तविकता का ज्ञान 
प्राप्त करे और उसे निर्भयता से, विना किसी पक्षपात के, समाज के 
सामने रखे । अध्ययन और अध्यापक की स्वतन्त्रता राजनैतिक स्वतन्त्रता 
के लिए अनिवायं हैं । ३८ 

इस युग में जब कि योजना अनिवार्य हो गई हैँ और राज्य के 
अधिकार और नियन्त्रण बढते जा रहे हे इस वात की जत्यन्त आावश्य- 
क॒ता है कि शिक्षक को विचारने की और अध्यापन की स्वतन्त्रता सुरक्षित 
रहे । यह अवश्य हैं कि वह राज्य का कर्मचारी है और उसका सेवक 
है परन्तु यह असम्भव है कि वह राज्य के भले और बुरे सभी प्रकार के 
प्रचार का केवल वाहक और प्रचारक मात्र हो जाय | राज्य के लिए 
उसमें मक्ति होनी चाहिए परन्तु उससे भी अधिक भक्ति उसकी अपने 
धन्धे तथा समाज के लिए है । शिक्षक दर्ग पर यदि अत्यधिक नियन्त्रण 
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ड्ोगा और फौजी तरीके से उनको ढालने का प्रयत्न किया जायगा तो 
यह तरीका लोकतन्‍्त्र को जइ मूल से उखाड देगा । जो जिक्षक स्वतन्व 
, रूप से विचार नही सकते और अपने विचारों को स्वतन्त्रतापुर्वक प्रकट 
नही कर सकते वे कभी भी विवेकंपूर्ण, विचारवान नागरिक नहीं तैयार 
कर सकने । उनके जरिये तो केवल ऐसे ही लोग तैयार होगे जो हमेशा 
डूसरो की राय से चलनेवाले होगे और स्वयं विवेक और विचार से 
जून्य होगे । गुलामी में जकडा हुआ अध्यापक ही ऐसी परिस्थिति बनाने 
का सब से बडा भागी होता है जिसमे अनायास ही तानाझ्ाही की स्थापना 
हों जाय । 

“ लोकतान्त्रिक समाज में विचारों को प्रकट करने पर प्रतिवन्ध 
लगाने का एक ही अवसर हैं और वह तव जब कि व्यक्ति ऐसे तरीकों 
को अमल में लाये, जो लोकतन्त्र को ही उखाड़ दें। लोकतन्त्र यह 
विव्वास करता हैँ कि राज्य का परिवर्तत विचारविनिमय तथा हृदय- 
परिवर्तन से होना चाहिए । इसलिए लोकतन्‍्त्र उन तरीकों के प्रति 
'उदारता नही दिखा सकता जो हिंसा द्वारा समाज में परिवर्तन लाने का 
प्रयत्न करते है । यह लोकतन्त्र की मर्यादा है। इस मर्यादा का पालन 
ऋरते हुए प्रत्येक व्यक्ति को इस बात का पूरा अधिकार है कि अपने 
मत का और विचारों का खुले आम प्रचार करे। 

आजकल के समाज में इतने विवादास्पद प्रग्न हमारे सामने हे कि 
शिक्षक उनके प्रति उदासीन नही रह सवत्ता । जैसा कि ऊपर दताया गया 
हूं, धिक्षक का काम सत्य की खोज करना हैं और शिक्षक जब सत्य का 
समर्थन करता है तो वह सत्य के प्रति उदामीन नहीं रह सकता । उसको 
निर्भयतापूर्वक जीवन के उन सच्चे मूल्यों का, जिनमें उसका विव्वास हैं, 
समर्थन करना चाहिए तथा शिक्षा द्वारा लोगो में उनके प्रति विष्वास 
चैदा वरता चाहिए । यदि हम इतना नही करते तो लोकततन्त्र कायम 
नहीं रह सकता और भिक्षक की जो समाज के प्रति जिम्मेदारी है उसको 
आह पूरी नहीं कर सकता । 


णप्६ 


शिक्षक को यह मालूम होना चाहिए कि शिक्षा का आधार नैतिकता 
है और शिक्षा का सम्बन्ध जीवन के मूल्यों की प्राप्ति से है। जब हम 
जीवन के मूल्यों का जिक्र करते हैं तो स्वाभाविक रूप मे ही हमको 
अच्छे और बुरे मूल्यों में भेद करना पडता हैं । अच्छे मूल्यों को हम 
स्वीकार करते है तया बुरे मूल्यों का त्याग । शिक्षा निरन्तर अच्छे मूल्यो 
की प्राप्ति के लिए प्रयत्न करती रहती है । इससे यह स्पष्ट हैँ कि शिक्षा 
जीवन के मृल्यो के प्रत्ति उदासीन नही हो सकती | आजकल जो समाज 
की दुर्देशा है उसका मुत्म कारण यही हैँ कि समाज में जीवन के अच्छे 
मूल्यों के प्रति उदासीनता है । नवीन शिक्षा का सब से बडा काम यह 
है कि मनुष्य में जीवन के सद्‌ मूल्यों के प्रति चेतना जाग्रत्‌ करे, जिसके 
'फलस्वरूप उन मूल्यो की प्राप्ति के लिए लोग सजग और सक्रिय रूप 
से बराबर प्रयत्न करते रहें | ऐसा करने पर ही लोकतन्त्र प्रगतिशील 
हो सकता है और समाज का निरन्तर पुन्निर्माण हो सकता हूँ । शिक्षक 
को यह स्पष्ट मालूम होना चाहिए कि चाहे वह इतिहास, विज्ञान, भूगोल 
गणित पढाए या लकडी का काम सिखाए, उसका प्रधान काम है जीवन 
के मूल्यों के प्रति आस्था और विश्वास पैदा करना। आज हमारे 
समाज की दुर्देशा का एक कारण यह हैँ कि हमारे यहाँ ज्ञान का वो 
विकास हुआ मगर जीवन के मूल्यों के प्रति हम उदासीन रहे हैं। 
इस उदासीनता को जब हम मिटा सकेंगे और जान और थिक्षा को 
जीवन मूल्यों की प्राप्ति का साधन वना सकेंगे तभी हमारे समाज का नव- 
निर्माण हो सकेगा और आज के शिक्षक का यही सवसे वडा काम है । 


शिक्षक ओर समाज संघषे 


दिक्षक समाज का अगुगा समझता जाता है । इसका मतलव यह हैँ 
कि जितनी भी समाज की प्रवृत्तियां है उनसे शिक्षक की जानकारी हो 
और वह उनको समाज को आगे बढ़ाने में लगा सके । इस समय जब कि 
समाज की विपरीत प्रकृतियो में संधर्ष चल रहा है, शिक्षक उदासीन 
नही रह सकता । शिक्षक के नाते उसका कत्तंव्य हुँ कि वह प्रगतिश्मील 
झक्तियो का समर्थन करे और उनकी पुष्टि करे। समाज जागे बढता 
है या पीछे हृटता है; एक स्थान पर स्थिर नही रह सकता । शिक्षक 
यदि समाज की परिस्थिति की तरफ उदासीन रहता हे तो वह समाज 
को पीछे खीचता है और इस माने में उसमें और प्रतिक्रियावादी लोगों 
में अधिक अंतर नही समझा जा सकता । इसलिये यहाँ हम यह मात्र 
केते हें कि प्रत्येक शिक्षक, जो अपना सामाजिक कत्तंव्य समझता है, 
हमेशा प्रगतिणील होगा और प्रगतिशोल शक्तियों का समयंक होगा । 


यहाँ यह विचार करना आवश्यक है कि जनतंत्र में किस प्रकार 
दिक्षक अपने सामाजिक कत्तंव्य को पालन कर सकता है। सबसे 
पहले तो यह आवदयक है कि शिक्षक समाज का अध्ययन और उसकी 
भ्रवृत्तियों का विदलेषण करे और उनसे अपने नतीजे निकाले । झआज- 
कल के समाज में, जहाँ कि शोषक और झोषित वर्गों का इन्द इतना 
साफ नज़र आ रहा है, अध्यापक उससे किसी प्रकार वच नहीं सकता है 
भौर यह भी सम्भव है कि इस द्वन्द में वह अपना कोई न कोई निदिचत 
स्थान पाने का प्रयत्न करे । 


शिक्षक को जो भी करना हूँ वह जानवूझ कर बौर समाज की 
प्रवृत्तियों के अध्ययन के वाद ही करे | अध्ययन के बाद यदि वह प्रतिक्रिया- 


ञ् 


६१ है 


वादी शक्तियों के साथ जाना चाहता है तो खुशी से जाय लेकिन इससे 
क्या नतीजा होनेवाला है यह भो उसे साफ साफ समझ लेना चाहिये । 
इसका मत्तलब यह हूँ कि समाज में जो उपद्रव आज मच रहा है वह 
अधिक तीज्न होगा । इसी तरह जो अध्यापक प्रगतिशील हैं उसको 
अपने काम का फल साफ देख कर समझबूक कर अपना कदम मागे 
बढाना चाहिये । 


शिक्षक अपने समाज में अपना कतंव्य पूरी तरह अदा कर सके 
इसके लिये यह जरूरी होता है कि वह अपने आप को संगठित करे । 
आाज के समाज में बिना संगठन के कोई भी व्यक्ति अपने व्यक्तित्व की 
रक्षा तथा अपने हक को प्राप्त नही कर सकता । हमारे देथ में जाज 
शिक्षको का सगठन सबसे कमज़ोर है, इसी कारण शिक्षको की दशा भी 
खराब है । शिक्षक्गे को चाहिये कि अपने अधिकारों को प्राप्त करने के 
लिये, अपनी आथिक दशा को सुधारने के लिये, अपने काम की उन्नति के 
लिये और अपने विश्वास के लिये शिक्षक-सघ को दृढ बनावें। अपने - 
अधिकारो को लडकर प्राप्त करना होगा और उनको प्राप्त करने के लिमे 
विना मजबूत सगठन के काम नही चल सकता । अधिकार हमेशा लिगे 
जाते हें उन्हे कोई देता नही । इसलिये शिक्षको की आधिक तथा 
बोद्धिक स्थिति को सुधारने के लिये एक जरिया यह हूँ कि प्रत्येक 
विक्षक शिक्षक-संघ में सक्रिय भाग ले । 


यहाँ यह भी वता देना जावश्यक हैं कि शिक्षक की माँगो मौर उसके 
अधिकारो की ठीक प्रकार से सुरक्षा हो सके, उसके लिये यह जरूरी है 
कि दिक्षक-संघ राज्य से विलकुल स्वतन्न हो ॥ राज्य का तथा राज्य 
के अधिकारियो का उस पर किसी प्रकार दवाव तथा आधिपत्य नहीं 
घोना चाहिये । 

राज्य इसलिये घनाया जाता है कि प्रत्येक नागरिक के लाधिकारो की 
बह रक्षा करे । लेकिन कई वार राज्य गछती करता है और वर्गों 


हो हर 


विश्येप की सहायता व समर्थन करने लगता है । उस वक्त प्रत्येक 
नागरिक का तवा भिन्न भिन्न संगठनों का यह कत्त॑व्य हैं कि वे राज्य 
को चेतावनी दें और उसको सही रास्ते पर छगावें | इसलिये शिक्षक-संघ 
के लिये नितान्त आवश्यक हैँ कि वह राज्य तथा राज्य अधिकारियों से 
कोई सम्बन्ध न रखें । 


शिलक सघ को दृढ करने के साय शिक्षकों का यह कतंव्य है कि 
वे अपना सम्बन्ध मजदूरों और किसानो के साथ जोड़ें। आजकल शिक्षकों 
ने अपना एक अलग वर्ग बना लिया हैं जिसका समाज से कोई सम्बन्ध 
नही है । उसको असामान्य अधिकारवाले तया निहित-स्वार्य वाले अपने 
गिरोह में शामिल नही करते और मजदूर किसानों से उसने स्वय 
अपने को: अलग कर रकक्‍्खा हैं । दिक्षक को बह साफ साफ़ 
समझ लेना चाहिए कि उसका स्थान असामान्य अधिकारोवाले 
बर्ग में नहीं हैं | शिक्षक का उचित स्थान मजदूरों और किसानों 
में हैं। शिक्षक भी श्रमजीवी हे । उसमें और मजदूर में कोई 
अन्तर नहीं है । वह प्रवानतया वीड्धिक काम करता है भौर दूसरा 
आरीरिक । शिक्षकों को अपना सम्बन्ध मजदूरों और किसानों के साथ 
जोड्कर समाज में वोद्धिक और बारीरिक श्रम में जो अप्राकृतिक विभा- 
जन हो गया हूँ उसे मिटाना चाहिये | उसको दूर करने का तरीका यह 
हैँ कि शिक्षक मजदूरों के साथ अपनी हमदर्दी रखें, उनके सुख दुख 
में और उनकी आज्ाओं' बौर निराश्ञाओ में सक्रिय भाग ले । 
इससे शिक्षक को स्वयं चडा लाभ होगा । उत्तकों उनकी सच्ची दत्ना 
का कुछ ज्ञान होगा | क - हन्‍ 


शिक्षक को यह भी जानना चाहिये कि उसको जितनी झक्ति और 
जितना समर्थन मजदूर और किसानों से मिल सकता है उतना विशेर्ष 
अधिकारवाले वर्ग से नही । चिक्षको क्री आर्थिक उन्नति ओर जीविका 
का प्रव्न थिक्षा के प्रसार पर निर्मर है और थिक्षा का प्रसार मजदूरों 


ध्र 


और किसानो की माँग पर निर्भर है । इसलिये मजदूरों और किसानो 
का साथ देने में शिक्षक का ही हित हैं ३६ 
इस संघर्ष' काल में इूसरी वड़ी आवश्यकता यह है कि शिक्षा में 
स्वतत्रता रहे । शिक्षा में स्वतत्रता का मतलव यह हूँ कि शिक्षक को 
अपने विचारों को प्रकट करने में पूरी स्वतत्रता हो तथा बपने कार्य की 
योजना बनाने में--जैसे पाठ्यक्रम, विक्षा प्रवन्ध, और स्कूल व्यवस्था-- 
में उसका पूरा हाथ हो । विचार स्वातन््य जनतत्र की जइ है और 
उसको दवाना जनतन्त्र के खिलाफ अपराध हूँ । स्वतन्नता के वाता- 
बरण में ही विद्याथियों को जनतंत्र के लिये नागरिकता की शिक्षा देना 
सभव हो सकता हैं । जब तक शिक्षक स्वतंत्र नही है, विद्यार्थियों के लिये 
स्वतचता का कोई अर्थ नहीं । 
आज हम देख रहे है कि लोगो का विश्वास धीरे धीरे भक्ति और 
हिंसा में बढ़ता जा रहा है जोर जनुरोध तथा बुद्धि में कम होता जा रहा 
है । यह हमारी संस्कृति के लिये कल्याणकारी बात नही है । सस्कृत्ति 
और सृभ्यता का विकास अनुरोघ तथा बुद्धि पर निर्मर है, न कि शक्ति 
और हिंसा पर | समाज की इस परिस्थिति के कारण को गहराई से सोचा 
जाय तो पता लगे कि इसके पीछे दवाव बौर नियन्नण हूँ । जितना ही 
व्यक्ति की स्वतंत्रता को दवाया जाता है, उतना ही शक्ति और हिता के 
रूप मे उसका विस्फोट होता हैं। इसलिये यदि हम बुद्धि कौर 
अनुरोध को प्रोत्साहन देना चाहते है, जो कि जनतत्र का सच्चा 
मार्ग हैं, तो हमको शिक्षालयों में स्वतत्रता का वातावरण बनाना पड़ेगा । 


ननतजन-मनमममान मे. विन 
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स्वतन्त्र भारत में पब्लिक स्कूलों का स्थान 


आज भारत के स्वतन्त्र हो जाने पर हमको अपनी शिक्षा की नीति 
तथा उसकी रूपरेखा पर भी पूर्णतया विचार कर लेने की आवध्वकता 
हैं। इस सम्बन्ध में एक महत्वपूर्ण समस्या हैँ पब्लिक स्कूलो की, जिस 
धर अब तक हमने गम्भीरता से विचार नही किया है । 

पब्लिक स्कूलो का जन्म इंगलैण्ड में ५०० वर्ष पहले हुआ था । तब 
से उनकी कुछ रूढियाँ तथा विश्येष शिक्षण पद्धतियाँ प्रचलित हैे। पब्लिक 
स्कूलो का इंगलैण्ड के राष्ट्रीय जीवन पर विज्येप प्रभाव रहा हैं। यह 
गणना की गई है कि सन्‌ १८४५१ से १६२६ तक फोरेन ऑॉफिस और डिप्लो- 
भेटिक सविस के ६० प्रतिजंत कार्यकर्ता ११ पब्लिक स्कलो में से लिए 
गये थे । €० प्रतिगत पादरी और गिरिजाघर के अधिकारी, ७२ 
अतिशत उच्च राज्य पदाधिकारी, ७२ प्रतिशत बेक और रेलवे के 
डायरेक्टर, ७१.प्रतिगत इंडियन सिविल सर्वेन्ट और डोमीनियन्स के 
गवर्नेर पब्लिक स्कूलों से शिक्षा प्राप्त कर के निकले थे | सन्‌ १६२७ में 
एक दूसरी गणना की गई जिससे ज्ञात हुआ कि ५६ में से ५२ पादरी, २४ 
में से १९ ग्रिरजाघर के अधिकारी, २५ छाड्ड स ऑफ अपील में से १७, 
८रे बैक के डायरेक्टरो में से ६२ और सिविज्ञ सविस के उच्च पदाधि- 
कारियों में से अधिकतर पब्लिक स्कूलो के छात्र रह चुके थे और 
डिप्लोमेटिक सविस में २४६ लोगों में से केवल € ही लोग ऐसे श्रे 
जिन्होंने पब्लिक स्कूलों में धिक्षा नही पाई थी । इन अंकों से यह स्पष्ट 
हैं कि इगलैण्ड का राष्ट्रीय जीवन और उसके साम्राज्य की वाग्रढोर 
पब्लिक स्कूलो से निकले हुए कुछ लोगों के हाथ में रही हैं। यदि हम 
यह कहें कि इंगरलैण्ड के साम्राज्य का संचालन पब्लिक स्कूलों द्वारा हुआ 
है तो अतिथगयोक्ति नही होगी । 


रू 


हर 


इग्ैण्ड के पब्लिक स्कूलो में केवल धनी वर्ग के बच्चे ही प्रवेच पा 
सकते है । ईटन और हेरो की फीस पति सप्ताह ७ पाउण्ड हैं। इसो 
अकार मेन्चेस्टर तया चार्ट र हाउस के स्कूलो की फीस ६ और ५ पाउण्ड 
हैं। यह अनुमान लगाया जाता है कि इंगर्ूण्ड के पब्लिक स्कूलों में जाने 
बाले बच्चो के घर की आय कम से कम १००० पाउण्ड की होनी 
चाहिये । इससे यह स्पष्ट हैं कि इगलैण्ड के पब्चिक स्कूल केवल घनी 
वर्ग के लिए हे। ये सत्ता और विशेषाधिकार को सुरक्षित रखने के 
साधन मात्र हें । ४० 


४ 


गत युद्ध के पदचात्‌ पब्लिक स्कूलों का प्रब्न बडा विवादास्पद रहा 
है लेकिन इसमें कोई सदेह नही कि पब्लिक स्कूलों का इगलैन्ड में विशिन्न 
वर्गो को स्थिर रखने में पूरा हाथ रहा हैँ। फ्लेमिंग कमेटो ने, जिसने 
इस विषय की पूरी खोज की, अपनी रिपोर्ट में लिखा हूँ कि यह नो 
सिद्ध नही किया जा सकता कि पब्लिक स्कूलो ने १९वीं शता््दी में भेद- 
भाव उत्पन्न किया परन्तु इसमें कोई सदेह नही कि पब्लिक स्कूल उस 
समाज की आवश्यकता को पूरी करने के लिए खोले गये थे जो पहले से 
ही काफी भागों में विभाजित था और उस विभाजन को सुरक्षित रखने 
के लिए पब्लिक स्कूल पद्धति के अतिरिक्त अन्य कोई पद्धति नहीं हो 
सकती थी। इस प्रकार की शिक्षा पद्धति के निर्माण के पण्चात्‌ समाज 
का एकीकरण करना और वर्ग मेद मिटवा असम्भव-सा थधा। ४१ 

हमारे देश में जो शिष्ट वर्ग है उसका सतत यही प्रयत्न रहा है कि 
उसके वालक सामान्य स्कूल में न पढकर विशेष प्रकार के रुकूलो में पढ़ें . 
तमी धन, सत्ता और विशेष अधिकार उनके हाथ में बने रह सकते है । 
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इसी दृष्टि से श्री एस. आर. दास ने सन्‌ १६३४ में पहले पब्लिक स्कूल 
को देहरादुन में जन्म दिया | श्री एस. जार दास चाहते थे कि इगलैण्ड 
के पब्लिक स्कूलो की चिक्षा,पद्धति के आधार पर भारतीय पब्लिक 
स्कूलों. का निर्माण किया जाय ताकि भारतीय वालकों को उस प्रकार 
की शिक्षा पाने के लिए इगलैण्ड जाने की आवव्यकता न पडें और 
भारतीय रूढि और सस्क्ृति में उसी प्रकार की जिक्षा उनको यहाँ 
मिल सके । 


इन स्कूलों के प्रारम्भ होने के पहले भी राजाओो-महाराजाबओं, 
जागीरदारों तथा अन्य विशेष अधिकार प्राप्त वर्गों के वालको के लिए 
हमारे देद में पृथक्‌ स्कूल रहे हैं । अजमेर का मेतों कालेज, राजकोट 
का राजकुमार कालेज, रायपुर का राजकुमार कालेज, इन्दौर का डैली 
कालेज तथा ग्वालियर का सिन्विया स्कूल इसी प्रकार के स्कूल थे । 
साधारण वालको को इन स्कूलो में प्रवेश नहीं मिलता था। इन स्कूलों 
के आचार्य प्रायः इंगलेण्ड से बुलाये जाते थे बौर यहाँ की शिक्षा-पद्धति 
तथा यहा का वातावरण रईनी ढंग का होता था। बालकों के विकास 
की तरफ उतना ध्यान नहीं दिया जाता था जितना रईयी ठाठ- 
वाट पर । 

दून स्कूल खुलने के बाद इन सब स्कूलों ने अपनी नीति बदली और 
ये सब स्कूल अपने आपको पब्लिक स्कूल कहने लगे। इन स्कूलों के 
आचार्य इण्डियन पब्लिक स्कूल कान्फ्रेन्स के सदस्य वन गये । इस नीति 
का वहुत बड़ा असर इन स्कूलों पर यह पड़ा कि इन स्कूलों के द्वार उन 
सव लोगो के लिए खुल गये जो इन की ऊंची फोत देने में समर्य 
थे। अब इनका क्षेत्र केवल राजकुमारों तथा जागीरदारों तक ही सीमित 
नहीं रहा लेकिन विष्टजन तक विस्तृत हो गया । पुराने रईसी ठाट- 
वाट में भी कमी हो गई जौर वालकों के शिक्षा व विकात की तरफ़ 
अधिक ध्यान दिया जानें लगा । 


«ड़ 


इसमें कोई सदेह नहीं कि हमारे देश में ये सकल आज उच्च कांटि 
के स्कूल हे। बहाँ के जिक्षकों को ऊँचा वेनन मिलता है, भव्य और 
नुन्दर भवन हू, अध्यापन के अच्छे सावन हे जौर स्कूलों का सारा 
वातावरण बड़ा स्वच्छ है । ये स्कूल अधिकाण में घन्‍-धाला के सर्प में हू 
जहाँ चौबीसो घन्टे वालक विक्षक के निरीक्षण ठथा सम्पर्क में नहने हू । 
नेतृत्व के विकास तथा चरित्र निर्माण पर विगेष ध्यान दिया दाता हू 
वालको का थारीन्कि विकास तथा खेल शिक्षा के आवश्यक अंग है । यर्हा 
के निकले हुए बालक प्राय फौज, बेड, सिविल सविस इत्यादि में उच्च 
पदो पर पहुँचते हे। यह कहना बनुचिन न होना छि हमारे पब्लिक 
स्कूल अधिकांच में इगल॑ण्ड के पब्लिक स्कूलों का अनुसरण बरतने हे 


हमारे सामने प्रश्न यह हैं कि जिस जनतन्त्र की कत्पना हमारे देश 
मे हम करते हें क्या उसमें विश्येप वर्ग के स्कूल रहने चाहिए ? यदि नहें 
तो इनका क्‍या स्वस्प होना चाहिए और झिस प्रदार के दानको को इनमें 
प्रवेश मिलना चाहिए। जनतन्‍्त्र की दृष्ि मे यह स्वास्थ्यप्रद नहीं है 
कि समाज में दो प्रकार की शिक्षण पद्धदियाँ हो भौर बह भेद भी घन 
के आधार पर हो । 


आज कल हमारे पब्लिक स्कलो मे उच्च से उच्च यर्म के बच्से हो 
प्रवेश पा संकते है क्योक्ति साधारण श्रेणी तथा मध्यम श्रेणी के लोगो के 
लिए वहाँ का सर्चे उठाना सम्भव नही होता । देश में दो प्रद्यर री शिक्षा 
पद्धति का होना उचित नही जान पठता । उसमे भी एड तो ऐसी हि जिस 
के द्वारा वे ही सिक्षा प्राप्त दर सकते है लिनके पास धन है भीर जो भागे 


जाकर भी समाज का राज्य राचालन करेगे त्था नेत्स्व बर्गे भौर अपने 

वर्ग के विशेष अधिकारों को अक्षष्ण रखेंगे जौर दृतरी उन साधारण 

के लिए जो केवल आजा पालन करेंगे और सिप्दजन के एवुसासन में 

रहेंगे। इस तरह धन के जाधार पर की गई शिक्षा की योजना ऐमे 

जनतन्त्र के लिए हानिकारक ही नहीं वन्‍न घातक निद्ध होगी डिनमें 
छ 


रा 








श्द 


अत्येक वालक को समान अवसर दिया जाता हैँ । इस प्रकार जीवन के 
आरम्भ से ही हमारा समाज बालको में उस भेदभाव को पक्का कर देता है 
जो धन के आवार पर बना है। ऐसे समाज में जन सावारण की गवितियों 
का विकास संभव नही होगा तथा उसमें नैराइय बौर द्वन्द फैलेगा। 
इस पद्धति का प्रभाव साधारण शिक्षा पर भी अनुचित होगा । 
समाज का उच्च वर्ग जब अपने वच्चों के लिए अच्छी शिक्षा का प्रवन्ध 
कर लेता हूँ तो फिर उसके लिये सर्व साधारण के शिक्षा-सुवार 
ना कोई महत्व नहों रह जाता । हमारे समाज मे शिष्ट जन को यदि आज 
जे सव विशेष सुविधाएँ उपलब्ध न होती और उसके बालक भी साधारण 
स्कूलों में पढ़ते तो निःसंदेह शिक्षा में सुधार की माँग अधिक प्रवल होती । 
शिक्षा में इस प्रकार का मेंद भाव समाज की एकता को सुरक्षित 
रखने के स्थान पर एक वर्ग और दूसरे वर्ग में इन्द्र उत्पन्न करता हैं 
जिस समाज में विशेष अधिकार प्राप्त वर्ग के वालक जन्म से ही पृथक 
न्कर दिये जाते हे, वे दूसरे वर्ग के अनुमवों से वचित रहते हैँ । समाज 
के उच्च पद उन्ही के लिए सुरक्षित रखे जाते हूँ । दुसरे वर्न के लिए 
उनके द्वार बन्द रहते हे । ऐसे समाज में संघर्ष जौर कलह अनिवार्य 
हैं। जनतन्त्र को यदि हम वास्तविक रूप देना चाहते हैँ तो उसके 
उद्देश्यों को शिक्षामें भी स्थान देना पडेगा। यह जनतन्त्र के 
उद्देग्यों के विरुद्ध हैं कि अच्छी शिक्षा उन्हीं नोगो को मिले जो 
अनवान हों । ४२ 
पब्लिक स्कूलों के लिए यह कहा जाता हैं कि वहाँ के छात्रो में 
कतंव्य परायण्राता तथा सामूहिक भावना का विकास होता हैं; 
लेकिन जब पब्लिक स्कूले का छात्र स्कूल से निकल कर समाज में 
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जाता है तो ये गुण ही उसके लिए दोष वन जाते हे | ये गण सकुचित 
क्षेत्र में प्रकट होते हैं और पब्लिक सकल से निकाला हुआ छाभ्र 
अपनी ही जाति के लोगो की ओर अपनी क॒ठंव्यपरायणता प्रकट 
करता हूँ और उन्हीं की सेवा करता हैं। दूसरे वर्ग की कठिनाएयो 
आकाक्षाओ और कणप्डो को वह नहीं समझता। 


पब्लिक स्कूल के समर्थ # यह मानने लगे हँ कि एक विज्ञेप वर्ग 
के बालकों को स्कूल मे अलग रखने से उनमें सकुचितता, अलगाव 
और वर्ग भेद पनपता है। फ्नेनिंग रिपोर्ट मे भी यह स्वीकार किया 
गया है कि जिस स्कूल मे केवल वे हो बच्चे आते हो जो ऊँचो फीस 
दे सकते हों तो उनके लिए एक बहुत बडा भय यह हैँ कि वे निर्धन 
वर्ग के वालको के दृष्टिकोग को न समझ से | उनको केवल अपने 
ही वर्ग के जोवन-व्यवहार और दृष्टिकोण का वोध रहता हूँ और 
उसके वाहर उनकी दृष्टि नही जाती । ४३ 

इस भय को निर्मूल करने के लिए पब्चिक स्कूल अब यह 
योजना बना रहे है कि कुछप्रतिशत वालक राज्य की छात्रवृत्ति लेकर इना 
स्कूलों में प्रवेश पा सके ताकि निर्वव और धनो वानक्ो में सम्पर्क पैद 
हो सके और वर्ग भेद मिट सके। कुछ लोगों का मत है कि २४ से ५० 
प्रतिशत स्थान छात्रवृत्ति प्राप्त निर्वन वालको के लिए सुरक्षित रखें जाने 
चाहिए ताकि निर्वन बालक भो पब्निक स्कूनों को शिक्षा से लाभ 
उठा सके । 

इस योजना पर पूर्ण रूपेण विचार करने को आवश्यकता हैं। 
विशेषाधिकार प्राप्त वर्ग सदेव इस वात का प्रयत्न करते है कि उसके 
विज्येषधिकार कायम रहें । राज्य-छात्रवृत्ति प्राप्त छात्रों के लिए स्यान 
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सुरक्षित रख कर शिष्ट वर्ग पब्लिक स्कूल को कायम रखने के लिए एक 
अन्तिम प्रयास कर रहा है । यह एक प्रकार का समभौता ह जो वह 
दूसरे वर्ग के साथ कर रहा हैं और वह भी अपने हित की दृष्टि से न कि 
दिक्षा में सुधार की दृष्टि से । शिक्षा में सुधार तब ही हो सकता हैं जब 
थिष्ट वर्ग के वालक भी निर्धन वालकों की भाँति गदे व दूषित वात्तावरण 
में और निर्वन,अर्थ-शिक्षित, अध्यापको के सम्पर्क में रहें तथा टूटे फूटे साधनों 
द्वारा विक्षा ग्रहण करे। तभी शिष्ट वर्ग समज्न सकेगा कि हमारी साधारण 
-विक्षा दूषित है और उसमें सुधार की आरवव्यकता हैँ । आज हमने निम्न 
वर्य के लिए जो निन्‍दनीय शिक्षा पद्धति स्वीकार कर रवखी हैं उतका कारण 
यही हैं कि शिष्ट वर्ग को इस परिस्थिति की अनभति ही नहो होती । 
निर्वन वालक को पब्लिक स्कूल में रखने से एक और हानि हो सकती है । 
हमको यह याद रखना चाहिए कि थिष्ट वर्ग की भाषा, सस्क्ृति, रढि आदि 
निर्धन लोगो से भिन्न है । पब्लिक स्कूल में गिप्ट वर्ग से आया हुआ 
बालक एक निर्धन ।केसान ओर मजदूर वालक के साथ सहज ही सम्पर्क 
स्थापित नही कर सकता । निर्वन वालक को इसका वडा दृष्परिणाम 
भोगना पड सकता है । उधर वह अपने वर्ग से अलग हो जायगा 
ओऔर इधर शिष्ट वर्ग उसको आसानी से नहीं अपनायगा । इस तरह 
बालक में हमेशा के लिए लघता की भावना वर कर सकती हूं । वह 
अपनी दुनिया तो छोड देगा पर दूसरी दुनियां में भी प्रवेश नहीं पा सकेगा । 


इसलिए यह योजना कि, कुछ छात्रवृति प्राप्त वालक पब्लिक स्कूलों में 
लिए जाये, पब्लिक स्कूछो के लिए हित कर हो सकती हैँ लेकिन साधारण 
थिक्षा की दृष्टि से अहितकर हूँ । सावारण णिक्षा का हित इसी में हैं 
कि हम साधारण स्कूलो की स्थिति सुधार सके । उनके लिए अक्छ 
अध्यापक तथा सावन और सुविवाएं जूटा सकें । 


पब्लिक स्कूछो को यदि रखना ही हूँ तो वें इस रूप में नहीं रह 
सकते । जनतात्रिक जिक्षा पद्धति के अनुकूल होने तथा राज्य को 
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आधथिक सहायता के अधिकारी बनने के लिए जावधब्यक होगा कि 
इन स्कूलो में शत प्रतिशत वे ही छात्र जायें जो इस प्रकार की शिक्षा के 
लिए योग्य समझे जायें, चाहे वे उच्च घराने के हो चाहे निर्धन घराने 
के। न तो घन के आधार पर कोई छात्र इन स्कूलो में प्रवेश पा सके 
और न उसके अभाव में वह रोका जाय । 

इन स्कूलों के सम्बन्ध में एक प्रश्त और है जिस पर भी हमको 
विचार करना चाहिए। ये सुकूल अब तक राज्य से बिलकुल स्वतन्न 
रहे है । इनके मिज के बडे बडे एग्डाउमें्ट फण्ड रहें हे जिनसे इनका 
काम चलता रहा है। राज्य ने इनका पन्न लेकर इनको आर्थिक सहायतो 
दी भी है तो राज्य के शिक्षा विभाग का किसो प्रकार का नियन्त्रण उन 
पर नही रहा ह। ये स्कूल पूर्गया स्व॒तन्त्र रह है। अब भी ये चाहते 
हूँ कि राज्य से इनको सहायता मिले पर किमी प्रकार का 
नियन्त्रण इन पर च रहे क्योकि ये शिक्षा में नये नयें प्रयोग 
कर रहें है और जनतन्त्र को सफल बनाने के लिये इस प्रकार के विभिन्न 
भ्रयोगो की आवश्यकता है। यह बडा विवादास्पद विपय है कि ये सछूल 
शिक्षा में क्या प्रयोग कर रहे हैं । वालक पर वाहय सयम छाद कर 
उसको कठोर तो वना दिया जाता है जिसमे उसके व्यक्तित्व का विकास 
कम हो पाता हूँ । पब्लिक स्कूलो को किसी प्रकार भी प्रगतियोल थिक्षा 
के प्रयोग हम नहीं मान सकते । वहाँ का वानावरण, वहाँ का जीवन, 
वहाँ का रहन सहन, सारा वाहरी अनुशासन पर निर्भर हैं! स्वतन्त्र 
विचार को वहाँ कम स्थान दिया जाता है, इसका परिणाम यह 
होता है कि पब्लिक स्कूल से निकले हुए बालको में वे मानतोचित 
गूण नही होते जो साधारण स्वतन्त्र शिक्षा प्राप्त बालकों में पाये 
जाते हूं । जिन गुणों पर पब्लिक स्कूल जोर देते हे उनकों हम सच्यवा 
के नाप दड से वर्बरता समझेंगे । पच्लिक स्कूल के वालक में प्रथसनीय-८ 
चरित्र हो सकता है , वह न्याय प्रिय तथा जच्छा अफसर वन सकता हूँ 
लेकिन जीवन के उच्च मूल्यों से उसका प्रेम नहीं होता और उनके प्रति 


है ,१> पा 
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वह उदासीन रहता हैँ । साहित्य, सगीत, कला, विज्ञान, काव्य इत्यादि 
में कोई बालक विशेष रुचि दिखाता हैँ तो वह घृणा की दृष्टि से देखा 
जाता हैं । पब्लिक स्कूल से जो लडके निकल कर समाज में जाते हं 
उनको अपनी ही संस्कृति के प्रति घृणा होती हैँ । ४४ 

सिद्धान्त की दृष्टि से यह सही हैँ कि हमारे देश में जनतन्त्र को 
यदि सफल होना है तो उसमें विभिन्न प्रकार के प्रयोग होने चाहिए ; 
जो स्कूल प्रयोग कर रहे हू उनको राज्य की तरफ से अधिकाधिक 
सहायता मिलनी चाहिए तथा उन पर कम से कम नियन्त्रण होना 
चाहिए। यदि पब्लिक स्कूल भी शिक्षा में अच्छे प्रयोग कर रहे हैं 
तो इनको भी अपने प्रयोग करने का पूरा अवसर देना चाहिए। परन्तु 
यदि वहाँ व्यक्तित्व के विकास के स्थान पर बालक में विशेष दृष्टिकोण 
उत्पन्न करने का प्रयत्न किया जाता हैँ तो इनको किसी भी रूप में 
प्रयोगात्मक स्कूल नही समझना चाहिए । उनको- स्वतन्त्रता इसलिए 
नही होनी चाहिए कि वे अपने विशेष अधिकारों को सुरक्षित रख 
सकें परन्तु इसलिए कि वे गिक्षा में ऐसे प्रयोग कर सकें जिनसे जन- 
साधारण की शिक्षा को लाभ पहुँचे । 

जनतन्त्र के विकास की दृष्टि से यह आवश्यक होगा कि जो तीत्र 
बुद्धि के वालक हे उनके लिए हम विशेष शिक्षा का आयोजन करें । 
प्रतिभा सम्पन्न होने के कारण ऐसे बालकों का कार्य उच्च स्तर का होता 
हैं इसलिए यह आवश्यक हो जाता हैँ कि उनकी प्रतिभा को विकसित 
करने का पूरा अवसर उन्हें दिया जाय | जनतन्त्रसाघारण वालक की 
शिक्षा का तो ध्यान रकखें ही लेकिन उसके साथ साथ प्रतिभाशाली 
बालकों की उचित शिक्षा का भी ध्यान उसे रंखना हैं । जनतन्त्र की दो 
प्रकार की समस्याएँ हैँ एक ओर सामान्य जन का स्तर उच्च करना 





ड४ड ९, 5, ॥४, ]ठबते $ शाक्रार ् टणैचार 46 /्फ्ार्चो 
गझिशपव्टांगा एगे 73, ० 859 7०9. 94-788०8 43-45. 
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भौर दूसरी ओर योग्यता जौर प्रतिमा को विकसित होने वा पूर्ण 
अवसर प्रदान करना । जनतन्त्र यदि एक के मूल्य पर दूसरे लक्ष्य की 
प्राप्त करता है तो यह अवाछनीय हैं। जनतन्त्र को दोनों लक्ष्यों को 
एक साथ प्राप्त करना होगा लेकिन प्रतिमा की कसौटी घन या विशेष 
अधिकार नहीं है । प्रतिना चाहे किसान वालक में हो, चाहे मजदूर 
बालक में बौर चाहे घनी वालक में, उसको खोजना बौर समाज के लिए 
उपयुक्त वनाना जनतांतिक जिक्षा का परम कतंव्य हैं । 


लेकतंत्र में गेर सरकारी स्कूल 


हमारे देग में शिक्षा की अनेक समस्याओं में से एक समस्या गैर- 
सरकारी स्कूलो की हे जिस पर हमकों गहराई से विचार करना चाहिये । 
लोकतंत्र में राज्य को वुनियादी तथा माध्यमिक थिक्षा की जिम्मेदारी 
उठानी पइती हैं । राज्य का यह कर्तव्य हो जाता है कि राष्ट्र के सब 
बच्चो को स्कूलों में लावे और उनको उचित प्रकार की शिक्षा दे जिससे 
के लोकतंत्र के सच्चे नायरिक वन सके । लोकतत्र में बिना शिक्षा के काम 
नहीं चल सकता क्योकि शिक्षा द्वारा ही नागरिक में विवेक उत्पन्न हो 
सकता हैँ गौर वह सामाजिक तथा राजनैतिक प्रच्नों पर अपने विचार 
प्रकट करने के योग्य होता है । तानाशाही विना शिक्षा के सफल हो 
सकती है परन्तु लोकतत्र तो शिक्षा के आधार पर ही कायम रह 
सकता हूँ ! 

जब राज्य का यह कतंव्य हो जाना है कि शिक्षा के लिए वह 
सरकारी स्कूलो की स्थापना करे तो यह प्रच्न उठता है कि गैर सरकारी 
स्कूलो की फिर समाज में क्या आवश्यकता रह जाती है तथा उनका 
क्या स्थान है । इस प्रव्न पर विचार करने के पहिझे यह आवश्यक हूँ 
कि हम हमारे देण में जो भिन्न भिन्न प्रकार के गैर सरकारी स्कूल है उनकी 
उत्पत्ति के वारे में विचार करें । हमारे देन में गेर सरकारी स्कुल कई 
प्रकार के हैँ परन्तु मुख्यत- वे निम्न श्रेणियों में वाँटे जा सकते हैँ -- 
१. वामिक संगठनों से सम्बन्धित, २. साम्प्रदायिक, ३ निजि, 


४ बे विशेष के, तथा ५ सार्वजनिक । 


श घामिक ७, संगठनों बिल सम्बन्ध ५७० देय के 
१. के संगठनों से सम्बन्धित स्कूछलः-- हमारे देश में 
कई प्रकार के स्कूल ऐसे हैँ जिनका सम्बंध थामिक संगठनों से है । इन 


श्ण्श्‌ 


हि 


स्कूलों की स्थापना करने में तथा इनका जआाधिक भार उठाने में! घामिक 
संगठन का हाथ होता हैं और वह यह अपेक्षा रखता हैँ कि इन स्कूलों 
दवारा उस धर्म विशेष का प्रचार हो तथा विद्याथियों में वैसा घामिक 
दृष्टिकोण बनें। इन स्कूलो में व्यवहारिक शिक्षा के जलावा 
घामिक सिद्धान्तो की शिक्षा भी दी जाती हैँ । भिन्न भिन्न धर्मों के 
अनुयायी इस प्रकार के स्कूल चलाते हैं । हिन्दुओं भें इस प्रकार 
के कई मजबूत सगठन हूँ जो स्कूल चला रहे हूँ जैसे सनानन धर्म, लार्य- 
समाज, घर्मं समाज, देव समाज, इन्यादि इसी प्रकार मुसलमानों के 
मेकतव और ईसाइयो के मिशन स्कूल भी चलते है । इन संगठनों का विशेष 
प्रयोजन यही होता है कि इन स्कूलों द्वारा इनके मतो का प्रचार तथा समर्थन 
बेढें । इसी श्रेणी मे कई गृरुकुल भी भा जायेंगे जो कि प्राचीन बैंदिश 
काल के आदर्णो को लेकर चलाणे गये हे और जिनऊे द्वारा यह प्रयत्त 
किया जा रहा हूँ कि प्राचीन भारतीय आद्शों का पुन आधुनिक जीवन 
में समावेश हो सके । 

(7२, साम्प्रदायिक स्कूल--- इसरे स्फूछ वे हे जो किसी सम्प्रदाय 


कू बे 
द्प्राजन हा 5ा, लो 


विशेष द्वारा उसके बच्चो की शिक्षा के लिए चलाये गये है। ऐसे कई स्झूल 
में अन्य सम्प्रदायों के बच्चे भी प्राय प्रवेण पा साते है परे 
इन स्कूल़ो का वातावरण होता है साम्प्रदायिक । हमारे देश में इस 
तरह के कई स्कूल भी है जो किसो जाति विशेष के लिए चलाये गये हू । 
जैसे ब्राह्मणों के लिए, राजपूतों के लिए, कायस्यों के लिए, जैनियों तथा 
ओसवालो इत्यादि के लिए अपने अपने अलग अलग स्कूल है दिन 
में प्राय उनी विरादरी के लोग भर्ती होते हे कौर इन स्कूलों पा आधिक 
भार भी वहो विरादरी उठाती है । इनको अलावा कुछ सूल ऐसे भी 3 
जो किसी समाज द्वारा चलाये जाते हे । व्यापार और व्यवसाय के लिये 
लोग एक प्रान्त से दूसरे प्रान्च मे जाते हे पर वहाँ वी भार और 
संस्कृति भिन्न होने से वे अपने स्कूल भो वहां जलग स्थातित का्से हूँ 
जैसे मारवाड़ी तया बंगाली स्छूल । 


््प 
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- निजी -स्कूछः-- तीसरी प्रकार के सकल वे हे जिन्हें 
कोई व्यक्ति अपने नाम के लिए तथा अपनी विश्येप अभिरुचि के कारण 
या अपने मुनाफे के लिए स्थापित करता हैं ।- हमारे देश में” ऐसे कई 
स्कूल है जो किसी व्यक्ति विभ्ञेपष ने चलाये हूँ । उसने अपने यद्य व 
कीति के लिए कोई निधि स्थापित कर दी है जिसके खर्चे से सकल चनते 
हैँ । ऐसी निधि स्थापित करने मे दाती का कोई विशेष प्रयोजन नही होता, 
” सिवा इसके कि बच्चो की तालीम हो और उसकी नामवरी हो | इनके 
अलावा कई स्कूल ऐसे भी हे जिन्हे व्यक्ति विशेष अपनी अभिरुचि से 
चलाता हैं। उसके पास बन-सम्पत्ति होती है और शिक्षा उसके 
लिए एक प्रकार का रुचिकर बन्धा हो जाता हूँ । कुछ लोग स्कूल इसलिए 
भी चलाते हूँ कि उनके द्वारा उनको मुनाफा मिलता हैं । शिक्षा उनके 
लिए एक प्रकार का व्यापार हो जाता हैं । ऐसे कई स्कूल हमारे देश में 
मिल सकते है जिनके हारा लोग अपनी जीविका चलाते हे तथा 
व्यापारिक दुष्टि से उनका प्रवन्ध करते हें । 

४. चर्म विदेप के स्कूछ+-- कुछ स्कूल ऐसे है कि जहां केवल 
वर्ग विश्ञप के बच्चे ही शिक्षा ग्रहण करने जा सकते हे । उन स्कूलों में” 
अच्छी तालीम दी जाती हूँ जौर अच्छे पढे लिखे विद्वान अध्यापक रखे 
जाते है । परन्तु इनका खर्च इतना अधिक होता हैँ कि साधारण वर्च्चा 
के लिये इन स्कूलों के हार बंद रहते हे । हमारे देश में' इस तरह के 
कई स्कूल मिल जायेंगे जहाँ भिप्ठ वर्ग के लोगो को शिक्षा दी जाती हैं । 
इन स्कूलों के पास अपना निज का कुछ एण्डाऊमेण्ट फन्‍्ड होता हूँ तथा 
ऊँची फीस दारा उनको काफी आमदनी हो जाती हैं । 


७. सार्वजनिकः-- कुछ सकल ऐसे भी हूँ जिनका प्रवन्ध किसी 
विश्येय संप्रदाव, धर्म या वर्ग के हाथ में नहीं हैँ परन्तु उनका सम्बंध 
सामान्यजन से है और सामान्यजन के चन्दे से ही ऐसे स्कूल चलते है। 
इनकी सेवाएँ किसी वर्ग या जाति विश्येष के लिए नहीं होती; 
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वह साधारणजन के लिए होती है । इन स्कूलो की स्थापना या तो किसी 
सामाजिक आदर्श को लेकर होती है या जिक्षा में कोई विभेष प्रकार पा 
प्रयोग करने के लिए । 


इस तरह हम देखते हे कि हमारे समाज में गेर सरकारी स्कूल 
सहेदयो से चलाए हुए है तथा वे कई प्रकार के प्रयोग कर हे है । यह 
हम केवल सार्वजनिक स्कूलो की समस्या पर विचार करना चाहते 
क्योंकि ये ही स्कूल ऐसे हें जो राज्य की सहायता के पूर्ण 
रूप से अधिकारी हैं । वे स्कूल जो किसी धर्म, समग्रदाय या वर्म विभेष 
तथा व्यक्ति की अभिरुचि के लिये तथा उनके मतो का प्रचार करने के 
लिए चलाये जाते है उनसे राज्य का कोई विशेष सम्बध नहीं हो सकता; 
क्योकि राज्य यदि इनकी सहायता करे तो वह पक्षपात वा दोषी होगा । 
लोकतंत्र में सभी धर्मों तथा सम्प्रदायो को अपने मत बोर दृष्टिकोण का 
प्रचार करने का पूर्ण अधिकार है परतु राज्य तो उन्ही स्कूलो की 
सहायता कर सकता है जो वास्तव में सार्वजनिक हो तथा जिनवे 
हार सभी धरम, सम्प्रदाय और घर्गो के वालकोके लिए सुले हुए हो । यहाँ 
हमको इस प्रदन पर विचार करना हे कि यदि राज्य राष्ट्रीय शिक्षा का 
जिम्मा लेता है तो फिर सार्वजनिक स्कूलों की क्या आवश्यकता हैं । यदि 
ये स्कूल दिक्षा में कोई विशेष प्रयोग था विश्लेष प्रकार का काम नहीं कर 
रहे हैँ तो इनके अस्तित्व का कोई बर्य नहीं। बनग रहकर 
ये किसी वर्ग विशेष की सेवा तो नहीं कर रहे हैं! घन प्रयनों 
का भली प्रकार से उत्तर मिलने पर ही हम यहनिश्चय कर सबते है कि 
ये स्कूल जनतांतिक हे या नही और इनके पोषण के लिए राज्य को 
सहामता मिलनी चाहिये या नही । 


हमारे देद् में राष्ट्रीय शिक्षा हो जानें पर भी सा्वडनिक स्कूलों भी 
हमेया आवश्यकता रहेगी। लोकतंत्र के लिए यह आवश्यक हैं कि उसकी 
दिक्षा में एक रूपता नही वरन्‌ भिन्नता हो और लोगो फो प्रयोग शा 
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श्ण्ष 


काफी बवसर मिले । शिक्षा में जितने भी सुवार हुए है वे सार्वजनिक 
स्कूलों के प्रयोगो से ही हुए हैं । राज्य की शिक्षा पद्धति में प्रयोग की 
ज्यादा गुजाइश नही रहती क्योकि वहाँ निश्चित पाठ्यक्रम के अनुसार काम 
होता हँऔर एक हरूपता पर ध्यान दिया जाता हैं। शिक्षा में अन्तिम सत्य 
तक हम कभी नहीं पहुँच सकते । उसमें प्रयोग की सदैव गूंजाईश रहती हैं 
ओऔर यदि प्रयोग को हम नाप्ट्रीय पद्धतियों में कोई स्थान नहीं देते हैं तो 
हमशिक्षा के और समाज के विकास को रोक॑ते हे । इसलिएडसमें तनिक 
भी सदेह नहीं कि इन प्रयोगात्मक सार्वजनिक स्कूलों की लोकतंत्र को 
बडी आवश्यकता हूँ । न 
हंमको देखना यह हैं कि प्रयोग के नाम प्र कही यें स्कूल 

विशेषअधिकारी वर्ग की सेवा तो नहीं कर हे है । इन स्कूछो में विद्यार्थी 
प्रायः कर्म रहते हूँ औरं॑ खर्चा अधिक रहता है इसलियें अमीर 
बराने के बच्चे ही इन में प्रवेश पा सकते हैँ । यह एक वहूंत बड़ा 
खतरा है जिससे इन स्कूलों को वरावर बचाना पड़ेगा। यदि केवल 
अमीर घराने के वच्चे ही इन स्कूलों में पढ़ सकंते हे तो ये किसी मारने 
में जंनवांतिक नहीं कहे जा सकते । जो भी वच्चे वहाँ पहकर सिकलेगे 
उनका सामाजिक दायरा छोटासा और दृष्टिकीण संकुचित होगा । भिन्न 
भिन्न वर्यो में जो संस्कृति को आधार होना चाहिये उससे ये बच्चे वंचित 

गें। इसलिये ऐसे स्कूल जो केवल बनी वर्य के बच्चों की ही सेवा करते 
हैँ राज्य की विजेप सहायता के अेबिकारी नहीं हो सकंते । इन स्कूलों को 
व्यवस्था ऐसी होनी चाहिये कि इनमें प्रवेश का आधार योग्यंता ही, ने 
कि धन । ऐसा करने पर ही ये स्कूल राज्य की सहायता के अधिकारी हों 
सकते है और जनतात्रिक कहे जा सकते हें । मा 


है ही 
« सार्वजनिक स्कूल शिक्षा की अन्य आावब्यकेताएं भी पूरी करत हूं । 
संमाज में ऐसे स्कूलों की हमेशा आवध्यकता नहेंगो जिनमें बच्ची के 
लिए निवास और भोजन नम्बंधी व्यवस्थो ही । कई माता पिता 
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बहुत व्यस्त रहते है, कई छीगो को जगह जगह भ्रमण करना पश्ता है. 
उनके बच्ची की शिक्षा व देख रेख घरो में भल्दी प्रकार नही हो सकती । 
कई बच्चो की घरेलू परिस्थिति, विभिन्न कारणों मे, ऐसी नहीं होती कि 
उनकी शिक्षा भली प्रकार हो सके । एसी परिस्थितियों में उस सन्‍्ह 
के स्कूल समाज की बहुत बड़ी आवश्यकता की पूरी करने है । ४५ 


ऊपरके विवरण से यदि हम यह मान लेते है कि सार्वजनिक झकूलों 
का राष्ट्रीय जिक्षा में एक महत्वपूर्ण स्थान हैँ तो उससे 
यह जनुमान निकलता है कि राज्य इन स्कूलो को अधिक से अधिक आर्थिक 
सहायता दे जिससे ये अपने प्रयोग सफलतापूर्वक कर 
साथ ही साथ राज्य को यह भी चाहिये कि जहाँ तक हो सके 
इन स्कूलों पर किसी प्रकार का नियत्रण तथा दबाव न डाने। ये स्वुल 
इसलिये स्थापित किये गये हे कि इनमें घैक्षणिक प्रयोग हो सक्रे । यदि 
राज्य इन प्र नियनण रखता है तथा राजनैतिक दवाच डालता है तो यह 
साफ है कि ये स्कूल बपने मन्तव्य को पूरा नही कर सकते । शैक्षणिक 
प्रयोग के लिए स्वतत्रता का वातावरण चाहियें। थधिक्षा सामाजिक 
आदर्शो की प्राप्त करने का साधन हो सके इसके लिए भी यह आवश्यक 
है कि उस पर दान देने वाले, प्रवन्ध समिति को सदस्य, राप्य बर्मचारी 
आदि किसी भी अधिकारी का कसी भी तरह छा दंदाव ने पे) 
जहाँ दवाव पडता है वहाँ घिक्षा में समाज वा पुन 
करने की जीवन शक्ति नहीं रहती 
राज्य को तया धनी लोगो को यह विचार छर सेना चाहिये हि 
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बापे-वेला०्टाकप्रट 9 "थतो०्गें बातें 5०वचंधपी' "गेएा८ 09 धो 2, 


949, 7७९८६ 93-95 


११० 


दान देने के दाद वे और किसी प्रकार की माँग इन शालाओं से नहीं 
करेंगे सिवाय इसके कि ये झालाएँ लोकतत्र के विकास के लिए निरंतर 
नये नये प्रयोग करती रहें और समाज को अग्रगामी बनाने में अपना 
पूरा हाथ बटाती रहें । ऐसा होने पर ही ये स्कूल अपने लक्ष्य को पूरा 
कर सकते हैं । 

* । 


कमल 
03 अक 


भारतीय लोकतंत्र को बनाने में स्कूलों का स्थान 


भारतवर्ष ने लोकतन्नी विधान स्वीकार कर लिया हूँ जिसके हारा 
प्रत्येक नागरिक को निम्न लिखित अधिकार मिल सकेंगे -- 
 १--न्याय : सामाजिक, आथिक और राजनैतिक | 
२--स्वतंत्रता : विचारों की, भाषा को, विज्वान को, पूजा व 
धर्म की । 
३ई---समानता : पद तथा भनवसर की 
४--अ्रातभावदः पंदा करना जिससे व्यवित का महत्व और राष्ड 
की एकता कायम हो सके ॥ 


लोकतन्‍्त्र जीवन का एक तरीका हूँ जिसकी बुनियाद नैतिकता 
मगर जब तक हम उसके चुनियादी नैतिक उसूलो को नही समसने और 
उनको जीवन में अगीकार नहीं दरते तव सझ हम वास्तव में लोह- 
सन्त्रिक नहीं होते । 
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भारतीय विधान के प्रारम्भ में हो लोकतन्त्र रू 
का जिक्र किया गया हैँ जो लोकठन्त्र को दुनियाद हैं; वे हूँ न्याय , 
स्वतन्त्रता, समानता और ज्ञात भाव। लोकतन्तर इन सिद्धान्तों को इसलिये 
महत्व देता हैं कि इनका आधार है व्यक्ति का महत्व । लोवतन्त् 
व्यक्तित्व का सम्मान करता है और सारे समाज का संगठन उस दुष्टि से 
करता है कि उसमें व्यक्ति का पूर्ण रूप से विकास हो सके॥ न्याय, 
स्वतन्त्रता, समानता और प्लातु भाव; में सच सिद्धान्त ये उत्तर सक्ष्य की 
प्राप्ति के साधन है । 


श्श्२ 


काग्रज पर लिखा हुआ विधान जीवन का तरीका वन सके उसके 
लिए हमको हमारे जीवन के सभी क्षेत्रों में परिवर्तेत करना पडेंगा । हमारी 
मनोवृत्ति, हमारे रहन सहन के तरीके, हमारे समाज -की समस्‍्याएँ 
और संगठन इन सव को नये ढाँचे पर ढालना होगा। परन्तु सबसे 
आवशच्यक और तात्कालिक सुवार जहाँ हमको करना है वह हैँ थिक्षा का 
क्षेत्र । थिक्षा तात्कालिक समाज के मूल्यो का प्रतिविम्व होती है पर 
उसका यह भी काम हूँ कि वह नये समाज का निर्माण करती रहे। 
हमारी आधुनिक शिक्षा एक गैर सरकारी हुकूमत का अब तक प्रतिविम्ब 
रही ' हैं, जिसका मनृतव्य केवल लोगों को आवीन रख कर अपने स्वार्थ 
की सिद्धि करना था। अब जब हम लोकतन्‍्त्रीय विधान को स्ठीकार 
करते हूँ तो इस दृष्टि से भिक्षा में भी काफी सुधार होना चाहिये । 
इस नई परिस्थिति में समाज को निर्माण करने की विशेष 
जिम्मेदारी स्कूल की हो जाती हैं । कहने का तात्पर्य कदापि यह नही हैं 
कि स्कूल समाज को निर्माण करने की पूरी जिम्मेंदारी ले सकता हैं 
पर यह अंवधब्य हूँ कि स्कूल के अन्दर नये मूल्यों के प्रति चेतना जाग्रत 
करने के लिये थिक्षक काफ़ी सफल प्रयत्न कर सकता हैं । ४६ 


१--सबसे पहले तो इस वात की आावब्यकता हैँ कि हमारे देश' 

में पढ़ने बोग्य सव वच्चों के लिये अनिवार्य थिक्षा हो । जब तक 
हम देथ में अनिवार्य थविक्षा नहीं कर पाते है तत तक देश का लोकतन्त्र 
केवल नाम मात्र ही होगा। लोकतन्‍्त्र का सर्व प्रथम सिद्धान्त तो 
यह हैंकि देश के सव बच्चों को समान अवसर मिले। लोकतन्त्र 
समाज का वह ढाँचा है जिसमे प्रत्येक व्यक्षित को पूर्णतया विकास करने 
का मौका मिलता हैँ। जाति, बुद्धि और सामाजिक तथा आधिक स्थिति 





४६. जाएगा मं. साजतं: : वह डिविपल्मांगार्न विग्रापंध 
988०5. 460-265. 
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के कारण किसो प्रकार की रुकावट नही होती । आज हम देखते है कि देश 
के अधिकांश बच्चे जिनको स्कूल में रहना चाहिये , वाल्यकाल से हो 
अपनी जीविका निर्वाह के लिये काम में लगा दिये जाते हैं। इन 
बच्चों में कई ऐसे प्रतिभाशाली वच्चे होगे जिनको यदि पवत्तर भिले 
तो स्वयं ऊँचे उठ जाय और समाज को भी ऊँचा उठा दें । 

लोकतन्त्र की सफलता के लिये तथा उसकी रक्षा के तिये यह्द 
आवश्यक है कि प्रत्येक वालक को विकास करने का समान अवसर पाप्म 
हो। ममान अवसर से यहाँ यह मतलब नहीं हूँ कि सभी दच्चों को 
एक ही तरह की शिक्षा मिले परन्तु इसका मतलव यह अवर्य है कि 
प्रत्येक वालक को अपनी वुद्धि और योग्यता के अनुसार शिक्षा हारा 
विकास करने का अवसर मिले । 

इस सिद्धान्त को काय्य रूप मे परिणत करना सरल नहीं हैं। हमारे 


देश में अनिवाय शिक्षा की सार्जेन्द योजना ४० वर्ष की थी। वाद में सर 
कमेटी ने जो योजना रखी उसके अनुसार सारे देश में १६ उयं में अनिवार्य 
शिक्षा का प्रसार करने की सिफारियि थी। यह योजना उस समय तक केवल 
कागज परही रहेगी जब तक कि इसको कार्यरूप में! परिणत करने पी 
लगन औरजोश हम में नहीं होगा । लोकतन्न में हमारा वितना विद्वास 
हैं गौर उस तरफ हम कितना आगे बढना चाहते है उसका नाप अनिवार्य 
शिक्षा ही है। प्राय. यह कहा जाता हैँ कि देश को आधिे परिस्थिति 
खराब होने से तथा धनाभाव के कारण ये बोजनाए कार्य॑रपर में 
परिणत नही हो सक रही हूँ। परन्तु यह फेवल एक 'म हैँ छिसमे 
हम अपने आपको भुलाये रखते है । लोकतस्त को स्वीवार फरने या 
नर्थ यह है कि हम प्रत्येक व्यक्ति को विकास करे का पूरा मौका देंगे। 
मत: इस लक्ष्य को प्राप्त करने के लिये चाहे कितना ही तमाम 
करना पड़े हमको उसके लिये तैयार रहना चाहिये । यदि एस सदृफ 
हम प्रगति नही करते हूं तो हमारा जनब्न में पूरा विश्वास पद 
नही होता ॥ 


श्र 


२-- जनतसन्‍्त्र को सफल बनाने के लिये यह आवश्यक है कि 
हमारा स्कूल बच्चों को उस समाज की पूरी जानकारी करावे जिसमें 
वे रहते हं । लोकतन्त्र प्रत्येक नागरिक से यह अपेक्षा करता है कि वह 
समाज की समस्याओं को समझे और उनको सुलझाने में अपना योग 
दे | इसका मतलब यह हैँ कि विद्याथियों को सामाजिक समस्याओ के 
गढेंगढ़ाये उत्तर हम नहीं दे सकते वरन्‌ हम उनसे यह झ्राशा करते है कि 
समाज की समस्याओ को वे खुद समझने का प्रयत्न करें। 


इस सिद्धान्त को अमल में लाने का एक परिणाम यह भी होगा 
कि आज समाज की जितनी भी विवादास्पद समस्याएं हे उनसे विद्यार्थी 
अलग नृही रह सकेगा । हमारे समाज में पूँजीवादी और मजदूरो का, 
किसानों और जाग्रिरदारों का, वर्मानुयायी और बृ्‌द्धिवादियों का, 
सवर्ण जातियो तथा हरिजनो का जो सधपं है उसे विद्याथियों को अच्छी 
तरह समभना चाहिये और जान्तिपूर्वक इन समस्याओं के हल निकालने 
चाहिये । विद्यार्थी जब स्कूल से निकलें उस वक्‍त उनको लोकतनन्‍्त्र के 
नैतिक आवार मालूम होने चाहियें। उनको यह स्वयं निर्णय करना 
चाहिये कि उनके देश के लिये किस प्रकार का आर्थिक संगठन लाभप्रद 
होगा । विज्ञान और वर्म का उनके जीवन में क्‍या स्थान हूँ यह भी 
उनको मालूम होना चाहिये । इसी प्रकार के अन्य कई विवादास्पद विषय 
हैं जिन पर विचार करके बच्चो को अपने निर्णय स्वयं करने चाहियें। 
स्कूलों का यह कतंव्य हैँ कि वच्चो पर अपने निर्णय नहीं लादें नस्त्‌ 
इन प्षमस्याओ के हल निकालने में! उनकी मदद करें। लोकतन्‍्त्र को 
अपने आप में और वृद्धि के तरीके में विव्वास होना चाहिये । बुद्धि से 
जो नतीजे वालक निकालेंगे और जो निर्णय करेंगे वें निश्चित होगे और 
लोकतन्न को दृढ बना सकेंगे । 


न 


३--लोकतान्त्रिक सकल के लिये यह भी आवश्यक हैँ कि जिन 
आदर्शों को लोकतन्त्र महत्व देता हैं वें सकल के देनिक जीवन में 


श्श्श्‌ 


चरिता् हो। हमारी आज कल की पाठ्य पद्धति लोकतान्विक तरीकों 
के अनुकूल नही है। जिन पाठ्य पुस्तको को हम स्वीकार करते हैँ औौर 
जो पाठ हम बच्चों को पढाते हे उनका अधिकाद में बच्चों के झोवन 
से कोई सम्बन्ध नहीं होता । जब तक शिक्षा बच्चों की जावध्यक्ता 
और रुचियो के अनुकूल नहीं होती है तव तक शिक्षा एकागी होती हूँ 

लोकतान्त्रिक शिक्षा का यह बुनियादी उसूल है कि शिक्षा का छाये 
शिक्षक और विद्यार्थी दोनों के मेल से पूरा हो। लोकतन्त्र को सफल 
बनाने के लिये आवध्यक हैं कि हम नागरिकों में प्रत्येक काम को 
करने की प्रेरणा जागृत करे । जब तक हम बच्चो पर शिक्षा वा पादय 
क्रम लादते हे और उनकी रुचियो की अवहेलना करते हूँ तब तब उनकी 


। 


स्वयं काम करने की प्रेरणा जागृत नही कर मकते। 


लोकतसन्‍्त्र के लिये यह भी आवश्यक है कि विद्याधियों में पारस्परिक 
सहयोग तथा सहकारिता की भावना जागृत हो। उसको जागृत करने वा 
तरीका यह है कि स्कूलों मे हम ऐसी परिस्वितियाँ पैदा फरे हि 
जिनके कारण वच्चों को अनायास हो एक दूसरे के साथ मिलझर छाम 
करना पडे । इसी के साथ यह भी आवश्यक है कि थिक्षा के क्षेत्र में 
जितने भी काम करने वाले लोग हें-- अध्यायक, प्रधानाध्यापक, ब्स्य 
शिक्षा के अधिकारी तथा माता पिता-वे सव मिल कर सिक्षा 
और कायंक्रम निर्धान्ति करे । अभी तक जो कार्य शिक्षा 
वह एक दूसरे के आविपत्य में चलता है। लोकतान्प्िकः $ 
प्राप्त करने के लिये सपूर्ण शिक्षानवरार्य पारस्परिक सदणेग्र हारा 
चलना चाहिये । कार्यकर्ताओं का आपस में अधिडापरिक सम्पर्द छोना 
आवश्यक है । जितने भी लोगो का शिक्षा से सम्दन्प है उन सब हो 
यह महनूस होना चाहिये कि शिक्षा की जिम्मेदारी किसी एक ध्यित 
पर नही किन्तु उन सब पर है। शिक्षा विषयक नीति दक्ष शा 59% 
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हुआ हैं। स्कूलों में विद्याथियों की पंचायते, पित॒संघ, स्कूल की 
कमेटियाँ आादि ऐसे ही तरीके हे जहाँ जनता के सभी हितों का 
प्रतिनिधित्व होता हैं। लोकतंत्र को विकसित करने के लिये हमको इन 
सब तरीकों को काम में लाना चाहिये । 

४-- लोकतान्त्रिक स्कूल के लिये यह भी आवश्यक हैँ कि वह 
समाज से अलग न रहे वरन्‌ जिस समाज में स्थित हैं उसका वह 
केन्द्र हो । स्कूल का पाठ्य क्रम समाज की आवश्यकताओं से सम्बन्धित 
होना चाहिये । हमारे देश मे स्कूल समाज में तो रहते हे लेकिन समाज 
के साथ उनका कोई सम्बन्ध नही रहता। आस पास का समाज खेती, 
व्यवसाय तथा उद्योग घन्वचों में व्यस्त रहता हूँ कौर स्कूल के 
अध्यापक और विद्यार्थी अपनी चार दिवारी में बन्द होकर पुराने 
निर्जीव पाठ्यक्रम को चलाने का विफल प्रयत्न करते रहते हे। यह 
हालत किसी भी दशा में समाज के लिये श्रेयस्कर नही हो सकती ओर 
न समाज को आगे बढाने में सहायक ही हो सकती हैँ। समाज और 
स्कूल का एक दूसरे पर असर होना चाहिये । समाज के काम, उसको 
गति, उसकी भ्रवृत्तियों आदि का श्रतिविव स्कूल में दिखाई पइना 
चाहिये और स्कूल का यह काम है कि इन सब प्रवृतियों में वह समाज 
का मार्ग दर्शन करे जिससे लोकतान्त्रिक जीवन संगठित हो सके । 


स्कूल का यह काम है कि वह व्यक्ति में, समाज के प्रति चेतना 
जागृत करे | आजकल के शिक्षित वर्ग की सव से वड़ी खराबी यहू हैं 
कि उसको समाज के प्रति चेतना नहीं होती । हम अपने चारों तरफ 
गरीबी, गंदगी, और बीमारी देखते हें पर उसका हमारे जीवन पर 
कोई असर नहीं होता । स्कूल का यह कतंव्य है कि वह व्यक्ति में समाज 
के प्रति चेतना जागृत करे जिससे वह सामाजिक दोपो को हटाने का सजग 
होकर प्रयत्त करे | इस प्रकार की सामाजिक चेतना जागृत होते पर ही 
हम समाज को समानता और न्याय के आधार पर स्थित कर सकते है 
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५--लोकतन्‍्च में स्कूल से यह अपेक्षा को जातो है जि यए 
समाज का पुननिर्माण करता नहें । स्कूल को प्रगतिधील होना चाटि 
और जीवन के व समाज के मूल्यों को प्रति दिन जले रहना चाहिये । 
उसका यह कतंव्य है कि वह जितनी भी प्रतिझियावादी गदि 
उनका म॒काबिला करें। सकल यदि इतना नही करता हैं तो वह 
के प्रति अपने करठेंव्य को पूरा नहीं करता । 





नये समाज के लिये नया पाठवयंक्रम 


पाठ्यक्रम समाज की आवश्यकताओं को पूरी करता है । जो भी 
विषय स्कूलों में पढ़ाये जाते हें उनका विशेष मनतव्य होता है और 
समाज के लिये वे विशेष प्रयोजन रखते है । स्कूल के पाठ्यक्रम और 
समाज के लक्ष्य में पारस्परिक सम्बन्ध है । जैसा समाज का लक्ष्य होगा 
उसी प्रकार का स्कूलों का पाठ्यक्रम होगा । यदि समाज औद्योगिक 
कुशलता चाहता है तो स्कूलो में औद्योगिक शिक्षण को प्रधानता दी जाय- 
गी; अगर समाज में विभाजक प्रवृत्तियाँ प्रवल हूं तो स्कूल के वर्ग भी इस 
आधार पर बने हुए होगे और यदि वह एकता उत्पन्न करना चाहता है 
तो वह इस वात का प्रयत्न करेगा कि सव ही वच्चो को स्कूल में समान 
अवसर ओर अनुभव प्राप्त हो। यह निश्चय समझना चाहिये कि जो 
भी हमारा पाठ्यक्रम होगा वह समाज के मन्तव्य और लक्ष्य से निर्धा- 
रित होगा । 

जब हम विदेशी राज के आधीन थे तब शिक्षा का पाठ्यक्रम एक 
विदेशी साम्राज्य को कायम रखने के हेतु बनाया गया था । भाषा, इतिहास 
भूगोल सव इसलिये हमको पढाये जाते थे कि हम अंग्रेजों की महानता 
और अपनी लघुता को स्वीकार करलें । मातृ भाषा की जगह अंग्रेजी को 
प्रमुख स्थान दिया जाता था, देश के गौरवपूर्ण इतिहास को कलुषित 
करके हमारे सामने रखा जाता था तथा भारतीय संस्कृति के अग्नगामी 
नेताओं का इतिहास में कोई स्थान नही था। इसी प्रकार जो भूगोल 
हमको पढाया जाता था उससे हमारे मन में अपने देश के प्रति कोई 
सम्मान अथवा प्रेम पैदा नहीं होता था परन्तु केवल यह अनुभव होता 
था कि हमारा देश ब्रिटिश साम्राज्य का एक अंग मात्र हैं। तात्पययं यह 
कि सारा पाठ्यक्रम विदेशी राज्य को स्थिर रखने का केवल एक साधन 


| 
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मात्र था। यदि हम अपने देश के पाठ्यक्रम के विकास का अध्ययन फोे 
तो हमें यह अनुभव होगा कि पाठ्यक्रम में हमेशा किसी विधेष जाल 
की आवश्यकताओं को पूरा किया गया है । उपनियद्‌ काल में जब हमारा 
समाज प्रगतिशील था उस समय प्रत्येक व्यक्ति अपनी योग्यता के लनुसार 
, अध्ययन कर सकता था। जाति तथा कुल के कारण किसी प्रकार की 
रुकावट नहीं थी। उसके बाद जब हमारे समाज में कुछ जउता भा गरट 
और ब्राह्मणो का आधिपत्य हो गया तब शिक्षा भी जानि विगेंष 
के अनुसार होने लगी । प्रत्येक व्यक्ति के लिये उसका काम जौर घना 
जन्म से ही निश्चित था और उसकी शिक्षा उसी के जनुसार होती थी । 


लडाई के वाद हमारे देश में एक महान परिरवेतन हुआ हैँ । १५ 
अगस्त १६४७ को हम स्व॒ृतन्त्र हुए और २६ जनवरी १६५ १ को हमने 
जनतान्त्रिक विधान स्वीकार किया जिसका आधार न्याय, स्वतन्मना, 
समानता तथा भातृभाव है) समाज के इन लक्ष्यों को यदि हम प्राप्त 
करना चाहते है तो यह आावश्यक है कि इन्हीके अनुसार हम अपने पाठघ- 
क्रम को भी बनावें । जब हमारे यहाँ विदेशी राज्य वा तब स्कूलों में 
केवल लिखना पढ़ना काफी समझा जाता था परन्तु जब मे हमारा राष्ट् 
स्वतन्त्र हो गया है और हमने लोकत्तन्‍्त्र के आधार पर समाज दा निर्माण 
करने का प्रण किया हैं तव से हमारी शिक्षा का लक्ष्य और पाठ्यशम 
भी बदल जाता है। इसके उपरान्त जिस समाज में हम रह रहे है बट 
पहले से अधिक पेचीदा हो गया है। इस युग में केवल लिखना पाना 
हमारे लिये काफी नहीं हैं। यह भी काफी नहीं है. हि एमारे दररे 
केवल सास्कृतिक विपयो का ही अध्ययन करें। नये युग री यह आापर्य 
कता है कि हमको प्राकतिक और सामाजिक शास्त्रों झा समचित शान 
हो । हमारे युवकों और बालको को एक औद्योगिक समाज में समा 
जो बहुत ही पेचीदा है जौर जिसमें अनेक समस्‍यायें /ै। एस समाज 


सामाजिए ई :>>जज<ल पोल इअकनओर 
मं सर « 


सफलता प्राप्त करने के लिये प्राकृतिक कौर सामाजिर विशान 
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यता अनिर्वाय है। हमारे पाठ्यक्रम मे इन विपयो को महत्व देना जरूरी 
हो जाता हैँ इसके अलावा लोकतन्‍्त्र को सफल वनाने के लिये कुछ नैतिक 
गुणों की भी आवश्यकता होती है। जब तक हमारा पाठ्यक्रम उन 
नैतिक गूणो को विकसित करने का साधन नहीं वनत्ा तव तक हम 
अपने बच्चो को भविष्य के लिये समुचित प्रकार से तैयार नहीं कर 
पाते । विदेशी राज्य में यह काफी था कि हम पढ लिख जाय॑ ताकि 
जशासको की आज्ञा का भली प्रकार से पालन कर सके । स्व॒तन्त्र जनता- 
न्त्रिक राज्य के लिये उसी प्रकार यह आवश्यक है कि हम अधिक से 
अधिक ऐसी थिक्षा ग्रहण करें कि जिसमें ज्ञान, कौचल, सृजन तथा नैतिक 
गुणो का समावेश हो । ऐसा यदि नही होगा तो हमेशा यह खतरा 
रहेगा कि हमारे देश में लोकतन्त्र के स्थान पर तानागाही हो जाय । 


जितने भी पाठ्य विपय हूँ उनको हमें नये समाज का लक्ष्य सामने 
रख कर पढ़ाना होगा | विज्ञान का अध्ययन इसलिये होना चाहिए कि 
विद्यार्थियों में वैज्ञानिक दुष्टिकोण बन सके । वैज्ञानिक दृष्टिकोण का 
अर्थ यह है.कि विद्यार्थी वस्तुस्थिति को ध्यान में रख कर समस्याओका 
व्यवस्थित रूप-से हल निकालने का प्रयत्व करें और अपने परिणामों की 
निरन्तर जाँच करते रहे। पहिले यह समझा जाता था कि केवल 
विज्ञान के अध्ययन से ही वैज्ञानिक दृष्टिकोण वन जाता हूँ परन्तु अनुभव 
से यह मालूम हुआ है कि वैज्ञानिक दृष्टिकोण बनाने के लिये विज्ञान 
का भी वैज्ञानिक ढंग से अध्ययन हो । वातावरण में खोज और अनु- 
संधान की प्रवृति तथा सिद्धान्तों और फरिणामों को जाँचने की वृत्ति 
जब उपश्थित रहती है तभी वैज्ञानिक दृष्टिकोण वनता हैं। इस नये 
युग में यह आवश्यक हैँ कि हम विद्याथियों मे खोज करने की प्रवृत्ति 
बनावें । लोकतन्‍्त्र का आधार विवेक है और विवेक वेज्ञानिक दृष्टिकोण 
से बनता हैं । 

इसी प्रकार भूगोल के अव्ययन द्वारा वच्चो को अपने श्रदेश के प्रति 
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प्रेम उत्पन्न होना चाहिए । उनको जास पास के समाज को साथ सात्मी- 
यता का अनुभव होता चाहिए और यह मालूम होना चाहिये वि हे साददें 
रस्म रिवाज, रहन सहन के तरीके उसी समाज से ग्रहण करने हें 
जिसके कि वे सदस्य हूँ । जैसे जैसे वच्चो का अनुभव बदता जाता ह 
भौर वे अपने वातावरण को टटोलते और खोजते दाते है वंमे वैसे उनरे 
समाज का और प्रदेश का दायरा भी वटता जाता है। दस प्रकार धर 
से व अडोस पडोस से नगर , नगर से प्रान्त, प्रान्त से रएट्र और राष्ट्र 
दुनिया के साथ वालक एकता स्थापित करते जाते है । धास पास के 
समाज के घन्धो का ज्ञान करके बच्चों को यह ज्ञान होना चाहिए कि 
उनके आराम के साधन बन्न, वतन, मकान आादि प्ितने परिश्रम 
से जुटाये जाते है और उनको बनाने में कितने लोगो का रप्मोग 
है ! बच्चे खेतों में तथा कारजानों में जाकर देंसें कि लत कौर पर 
उत्पादन करने में कितना पसीना वहावा जाता हूँ और डितना एम 
मुनाफा श्रमिकों को उनके श्रम का मिलता हैं। जब एस प्रणार के 
वास्तविक अनुभव वच्चो को होगे तभी उनमें काम और श्रम हे पति 
अच्छी भावना पंदा होगी और दे श्रम करनेवालो की भावना तय उनकि 
सुख दुख का अनुभव कर पायेंगे। जब इस प्रकार का नान और शयूभप 

स्कूलों में बच्चो को कराया जायगा तय श्षम और सस्ठति वा भेर मिट 
कर समाज में एकता का भाव पैदा हो सफेगा । इसी प्रकार आस पास 
के समाज के अध्ययन से बच्चो को धह जनभव होना चारिए हि समाण 
के अधिकाश व्यक्ति नगे और अभिक्षित रहते हैँ डियशा माप बारुथ 
मनुष्य की बनाई हुई समाज की अव्यवस्या हूँ । यद्दि समान री पग्प्स्था 
ठोक ढंग की हो और मनुप्य के प्रति आदर तथा सम्मान शो तो घर 
विपम स्थिति दूर हो सकती हैं। बच्चो को यह ज्ञान दोदा सतीए हि 


द्ग्यां > ३ कप्क-बाम्पकनमक है; “हु 


एक तरफ जनाज व वस्म सग्रह विया हका रखा हैं क्र इसरो 3 
आवस्यक अन्न और वस्त्र का अभाव हैँ जिसदा बारंध मनृष्य गा 


त्वार्य ही है। इस प्रकार के ज्ञान द्वारा बच्चो हें साम्ारिण शना 


भारत में अन्तराष्ट्रीय शिक्षा ' 


एथिया में राष्ट्रीयता की भावना का उत्तकर्प एक ऐसा महत्वपूर्ण 
परिवर्तन हैं जिसका प्रभाव भावी अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति पर बहुत गहरा 
पड सकता है। यह राप्ट्रीयता उस पाइचात्य साम्राज्यवाद के विरोच 
स्वरूप हैं जिसने एशिया के महान्‌ भू-भागों को छोटे-छोटे उपनिवेणों के 
रूप में परिणत कर दिया है। विदेशी राज्य के जृए को अपने कन्धो से 
उतार फेंकने के प्रयत्न में एथियायी राष्ट्र राजनैतिक, आथिक और 
सांस्कृतिक आदि सभी राणप्ट्रीय पक्षो में स्वतंत्रता प्राप्त करना चाहते है । 
पाइचात्य देशों की सदियों की गुलामी से मुक्ति प्राप्त करने की सभी 
देशो की इच्छा तथा प्राचीन सास्कृतिक समानताएँ एथजियायी देश्षों को 
आपस में सगठित हो जाने की एक नई चेतना प्रदान कर रही है । अब 
एशिया के लोग जाग उठे है । वे अपने भाग्य का स्वय निर्माण करना तथा 
अन्तर्राष्ट्रीय मामलों में अपनी नीति अपनाना चाहते है । झव न तो वे 
साम्राज्यवादियो के हाथों की कठपुतली रहना चाहते है और न अपने 
घरेलू मामलो में उनका हस्तक्षेप सहना चाहते है । 


भारत, जो कि अभी स्वतन्ब हुआ है, इस अन्तर्राप्ट्रीय कुटुम्बर में 
अपने सभी पड़ोसी राप्ट्रो को स्वतन्त्रता प्राप्त कराने में सहयोग प्रदान 
कर रहा है। भारत अपनी भौगोलिक स्थिति तथा एजियायी अन्य देशों 
के साथ सपना सांस्कृतिक सम्बन्ध होने के कारण, इन नई अक्तियों का 
मध्य बिन्दु बना हुआ है । 


यह वात स्पष्ट रूप से समझने की आवशध्यकता है कि एथिया की 
एकता किसी गक्ति विशेष या शक्ति-समूह के विरुद्ध नहीं है । एशिया 
के निवासियों का वह एक ऐंनसा प्रयत्न है जिसमें वे अपने स्वत्वों द्वारा, 


श्य्श 


एक दूसरे के सहयोग से; अपने भाग्य का निर्माण करना चाहने है । अपने 
अन्य पड़ोसी देणो से भी सहायता लेने में उन्हें कोर्ड आपत्ति नहीं है, यरि 
वे देश स्वेच्छा मे, विना उनपर अपना आधिपत्य जमाये, उनकी सहायता 
करना चाहते हो। सयुक्तत राष्ट्र संघ में एथिया की उस एकसा था 
स्वागत सभी जान्ति प्रिय तथा जनताबिक देशो हारा होना चारिए 
क्योकि सयुकत एशिया आजके ससार की एक महान्‌ शक्ति सिद्ध हो सकती 
हैँ । इसके द्वारा बान्ति का प्रसार तथा सयुवत राष्ट्र मध के उद्देंध्यों फी 
पूर्ति सम्मव हैं 


एशिया की इस परिवर्तित होती हुई परिस्थिति में, सयुकत राष्ट्रमप 
के उद्देश्यों के आधार पर तथा भारत जो प्रयत्न एक मयुक्ष जनतापिक 
एशिया बनाने का कर रहा हैं, उसको ध्यान में रण कर, अन्तराष्ट्रीय 
शिक्षा की समस्या पर विचार किया जाना चाहिये । 

भारतु जब साम्राज्यवाद से लोहा ले रहा था नव उसमें ज्यवसत 
राप्ट्रीय भावना का उदय हुआ था, जिसकी अभिव्यवित उसके स्कुलों 
और कालेजों में होना भी स्वाभाविक था। वास्तव में झईं सरपाजों पा 
निर्माण तो अपने विद्यायियों में राष्ट्रीयाय का पोषण बरने दे लिये हो 
हुआ परन्तु अब जब कि स्वतन्त्रता प्राप्त हो चुकी हूँ यह करा तता उचित 
है कि भव भी यूवकों के मन में राष्ट्रीय भावना भरी जाय । भारः 
जिस जनतंत्र की स्थापना चाहता है क्या राष्ट्रीयता वा मेल उनमे ईदठागा 
है? क्या यह सभव हैँ कि युवकों में राष्ट्रीया की शसकििणाली 
भावना भरी जाय झौर साथ ही साथ ऐसी मनोदूनि भी इनाए जाय जो 
उनको विश्व नक की ओर श्रेरित कर सके ? दूसरे दाच्ची में प्रया यह 
सम्भव हूँ कि एक व्यक्ति अच्छा देश भक्त हो और साय ही सापए दिय 
संघ का अच्छा नागरिक भी * 


सुतझाने के पूर्र उपरोता रृ८ 


अन्तर्राप्ट्रीय शिक्षा की समस्या वो 
प्रइतो पर विचार झरना झावध्यव हैं । 
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भारत आज चौराहे पर खड़ा है । भारतीय नागरिको के जीवन में 
राष्ट्रीय भावना का प्रावल्य रहा हूँ । उसके सहारे ही वे साम्राज्यवादी 
शोपण को समाप्त करके स्वतन्त्रता प्राप्त कर सके । इसी के कारण 
लोगो में वे उच्च भावनाएं पनपरी जिनके फल स्वरूप उन्होंने स्वतन्त्रता 
प्राप्ति के लिए बड़े वडे वलिदान किये । इसी भावना नें लोगों को 
अपने प्राचीन गौरव का स्मरण दिलाया जिसका जीता जागता नमूना 
महात्मा गांधी का अहिसक तथा आत्म विरक्‍्त जीवन था । इसी भावना ने 
लोगों को यह भान कराया कि उनकी भी अपनी एक स्वतन्‍्त्र तथा अमर 
संस्कृति है, उनकी अपनी एक परंपरा है जो उन्हें अपने राष्ट्र के साथ 
एक सूत्र में पिरोये हुए हैं। इसी मावना ने लोगों में अपनी भाषा, कला, 
भौर साहित्य के प्रति प्रेम उत्पन्न किया और लोगों में वह आत्म सम्मान 
जागृत किया जिसके विनवा भौतिक या नैतिक क्षेत्र में उन्नति करना 
सम्मव नहीं था । सब से बड़ी बात जो इसमें हुई वह है लोगों में एकता 
तथा सामाजिक संगठत की ऐसी भावन्ना का प्रादुर्भाव जैसी पहले कभी 
नहीं थी। राप्ट्रीयता की भावना के ही ये वरदान है । संकट में भार- 
तीयो को जिसके द्वारा ये लाभ प्राप्त हुए उस राष्ट्रीयता को नप्ट करना 
या दवाना एक भूल होगी । यदि हम में वृद्धि और नैतिकता है तो हम 
राष्ट्रीयता के फल स्वरूप उत्पन्न हुई इस शक्ति का उपयोग इस प्रकार 
कर सकते है कि जिससे अपने राष्ट्र का भी भला हो और अन्य राष्ट्रों 
का भी हित और स्वत्व हम समझ सके । भारतीय नागरिक चिल्ला और 
व्यक्ति को विव्व निर्माण के रचनात्मक कार्यक्रम में भाग लेने योग्य 
बनाने वाली शिक्षा में कोई संघर्ष नही होना चाहिये, यदि हम बह भली 
प्रकार समझ लें कि भारत एक स्वतन्त्र राष्ट्र है भर साय ही साथ वह 
उस विव्व कुदुम्व का भी एक सदस्य हूँ जियका कि दूसरा नाम सयुक्त- 
राष्ट्र संघ है । 


आज के भारतीय जनतंत्र को साम्यवादी दल से पूरा खतरा हैं 
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जो कि वर्तमान देश की गरीदी और सामाजिक अन्याय को छाधार दना 
कर देश में अगान्ति और अव्यवस्था फैयाने दा धयन्‍न वर नहा हू 
साम्यवादी, युवकों को अनुचित आदर्ण दिया कर, गरीद ज्नता को 
कुमार्ग में भटकाकर, उन्हें हिसा का मार्ग महण करने की ओर प्रेरित 
करते है । यह मार्ग वे एुक ऐसे अन्य राष्ट्र के मार्ग दर्गन में ग्रहण फरले 
है जिसका इतिहास तथा संस्कृति नितान्त भिन्न है। उनको भारतोंद 
सस्कृति तथा इतिहास के प्रति कोई श्रद्धा नहीं है । इस आन्दोलन में 
हमारे राष्ट्र को महान खत्तरा है और इसका हर प्रभार से विरोध ऋूसने 
के लिए हमारे युवको में स्वस्थ राष्ट्रीय भावना का विकास होना चाहिये। 
यह सभव है कि हमारे जनतान्प्रिक प्रयोग में हम ऐसी सनन्‍्पाएँ था 
सरकार बनाएँ जिसका ढाँचा पाव्चात्य देशों से मिद्र हो, परन्पु एमारी 
सभी संस्थाओं की रचना हमारी संल्कृति फ्री पृष्ठ भूमि पर होनी 
चाहिये । इसका यही अर्थ है कि हमको व्यक्ति की वास्तविवता वा सम्मान 
करना चाहिए और साथ ही व्यक्तियों की निद्रताओं और विधेषताजों 
को भी समझना चाहिए। सामाजिक संघर्ष झो समस्या को बुद्धि द्वारा 
आलोचनात्मक ढग से सुलभाना चाहिए नकि हिसात्मझ साधनों राग । 


भरत के निवासियों को कम से कम इस बात में तो सन रएना 
होगा कि जिन उद्देश्यों के लिए दाष्ट्र ने स्वतनतता प्राप्त करने शा सपषे 
किया है वे दृष्टि से ओमल न हो जाये । हमको देन साधारण के लाभ 
का ध्यान वरावर रखना होगा और गह देसते रहना होगा रहिये 
विशेषाधिकार प्राप्त दलों के निहित स्थार्व ते आधीन ने हो राय । 'पन्‍ट 
के प्रति सच्चे प्रेम की अभिव्यक्ति का स्वनप रोना चारिरे ऐने दल 


ट शक्तियों ० साथ ज्ज्स्क्ट्रल आई श्ांप्द अडपक अल जनम नक 
आर दा के साथ सवंध, जा नाप्ट्र को आउाए5 
के समान वित्तनण और समान न्याय दी और ऋअद्वसर गरे। 7मारे देश 

जमीदार -23ृननक ्द्ध सम्प्दायवार्ट जा अशड आल प्रष्पध के ज्मवीक लत 
के जमीदार, पूंजीपति, सम्प्दायवादी, चद्धि जीबी और मध्यम धेंघी * 


लोग अपने निहित स्वार्यों को रक्षा्य राष्ट्रीय झावना दारा क्रतीह पाक 


इज़ाएजा, एंऐ 


श्य्८ 


उठाने का भ्रयत्न करते हे । ये लोग राष्ट्रीयता के नाम पर, राज्य द्वारा 
अपना आधिक रक्षण चाहते हें। जब ये किसानो और मजदूरों को 
राष्ट्रीयता का चाम लेकर संघर्ष न करने को कहते है तो वे चक्कर में 
पड़ जाते है बौर राष्ट्र की हानि समक कर, अपने मानवोचित अधिकारों 
के लिये भी संघर्ष नही करते । उनसे माँग की जाती है कि वे अपने 
व्यक्तिगत स्वार्थों को राष्ट्रीयता के नाम पर और राप्ट्र हित में न्योद्धावर 
करदें। राष्ट्रीयता के नाम पर जन साधारण अधिकांग में झुक जाता हैं 
और निहित स्वार्थी दल; पूँजीपति या धामिक; जनता के इस 
अवविव्वास का अनुचित लाभ बपने स्वार्थ के लिये उठाता हूँ । 


स्वातन्त्य संग्राम के समय हमारे नेताओं के समक्ष स्वतन्त्रता और 
समानता के उच्च आदर्ण थे। राष्ट्रीय आन्दोलन ने जिस महान कार्य 
को उठाया वह तव तक अपूर्ण रहेगा जब तक हम करोडो लोगो की 
गरीबी टूर न करदें और शिक्षा, स्वास्थ्य तथा सुरक्षा का प्रवन्च सब के 
लिये सुलम न करदें । यदि राष्ट्रीयता के नाम पर श्रमिक वर्ग की 
उचित माँगों को कुचल दिया गया या इस आर्थिक समस्या को ढाल दिया 
गया तो हम राष्ट्रीयता के नाम को वदनाम करनेवाले सिद्ध होगे । 
साम्राज्यवाद से लोहा लेने के लिये जो राष्ट्रीय शक्ति उत्पन्न की गई है 
अब उसका उपयोग जन हित के लिये तथा लोगों की सामाजिक और 
आर्थिक स्थिति ठीक करने के लिये होना चाहिये। राष्ट्रीयता का ग्रठ 
बन्धन अब जनतंत्र के साथ होना चाहिये वरना अब तक का जनता का 
सारा संघर्ष और बलिदान व्यर्थ हो जावगा | आनेंवाले जमाने में 
हमारी परीक्षा इसी वात में होगी कि जनतांतिक समाज के सिद्धान्तों को 
'किस हद तक हम राजनतिक छेत्र से सामाजिक और आशिक क्षेत्र तक 
लाने में समर्य हुए हें । स्वातन्म्य संग्राम के समय लोगों ने अपने स्वार्थ 
जौर अपनी आवशध्यकत्ताओं को, स्वतन्त्रता के महान उद्देश्य के लिये समपित 
कर दिया था। भारत के निवासी अब सचेत हो गये हें और आधिक तथा 
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सामाजिक सुवार की थोयी बातो मे अब उनमें साप्ट्रीयता की भाशता 
नही उमारी जा सकती । लोगो की उदासीदता को देग प्रेम में परियर्तिफ 
करने के वास्से आवश्यक है कि उनको स्वतन्तता हे फल चराने शा 
अवसर प्राप्त हो । सामाजिक और आर्थिक अधिझार तथा जाम शेवल 
कुछ ही लोगो तक सीमित न हो वरन्‌ उनका उपभोग सर्वे स्गधारण दो 
प्राप्त हो । अन्तराष्ट्रीय शिक्षा में इस नीति का प्रतिपादन आवध्यक् हैं . 
क्योकि आर्थिक, राजनंतिक तथा घैल्णिक समस्याएँ एक दूसरी के सांप 
गुथी हुई है । गृह नीति और विदेश नीति को हम मलय अलग नही मार 
सकते | कोई राष्ट्र अपने ही लोगों को मूलभूत सामाजिद तग्य आर्पिल 
अधिकारो से वचित रख कर अन्तराप्ट्रीय सम्दन्धो में उत्त नीनि गा 
अनुसरण नहीं कर सकता। इसलियें हमारी राष्ट्रीयी। और एयर 
में कोई विरोध नही यदि उसमें पूंजीवादइ और संकीर्ण शप्ट्रीयरा ये 
दुर्गण न समा जाये । 
साम्यवाद के अलावा, जिसका उल्देसश ऊपर किया गया ८, एे” 
खतरा और हैँ जिनसे हमको राषप्ट्रीयता की रक्षा बानी 7, कौर ८० 
ताम्प्रदायिकता । भारत में साम्प्रदयिकता एक ऐसी भयानेश पस्सु रा; 
हैं और है जिसके विरुद्ध राष्ट्रीवा को लणना हू | इससकीर्ण साम्प्- 
दायिकता का बहुत बडा मूल्य हमे चुटाना पढठा है । शन्पर पाई दागे 


भी उत्लगं हक । दुर्ना-यग्ध विभादईन सके पशराव भोपोरी 
राज्यों में कोर्ट मंल नहीं हैँ। शाम्मदाधभिरथ मनोमावयदादां 
लोग इस स्थिति का पूर्ण लाभ उठा कर दाष्वयत्म मो 
समाप्त कर देना चाहते है । इस मनोदृति को निर्मे्र गरने मे लिये 
हमको पूर्ण धव्ति लगानी चाहिये । भारत ने सम्मयय-पिशोन शब्प रा 
आदर्श स्वीकार विया हैं मौर उसे इसी पर दृट रे 

एक साम्प्रदायिक राज्य ही क्यो न नहे | उनये सत्यभान दंषा शा्यों ग| 


ज 
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प्रभाव हमारी पद्धति पर नही पड़ना चाहिये । 


यदि हम इस घातक मनोवृति का ध्यान रखें और इसको रोक सके 
तो भारत की राष्ट्रीय जाग्रति बड़ी मूल्यवान और उपयोगी सिद्ध हो 
सकती है। ऐसी राष्ट्रीयवा का पोषण होना चाहिये नकि दमन । _ 
सस्‍्कूलो और कालेजों का यह कतंव्य होना चाहिये कि वे वच्चो और 
युवकों में अपनी मातृभूमि के लिये प्रेम पैदा करें, अपनी संस्कृति और 
परंपरा के प्रति गर्व उत्पन्न करें और उन व्यक्तियों के प्रति सम्मान 
पैदा करें जिन्‍्होने सत्य, मानव स्वातन्व्य और सामाजिक न्याय के लिये 
संघर्ष किया और कर रहे हे । 


भूत काल में शिक्षा द्वारा अन्तर्राष्ट्रीय भावना विकसित करने का 
प्रयत्न किया गया है परन्तु अब तक जो कार्य इस दिया में हुआ है वह 
भावना प्रधान था | उसमें इस वास्तविकता को हम भूल से गये थे कि 
अन्तर्राष्ट्रीय भावना का निर्माण राप्ट्रीयता की नीव पर ही हो सकता 
है । अतर्राष्ट्रीयाव एक विचार मात्र ही नहीं हैँ जिसका अस्तित्व 
राष्ट्रीयता के वाहर या उससे भिन्न हो | इसलिये बिना सुदृढ राष्ट्रीय 
शिक्षण पद्धति के अन्तर्राष्ट्रीय शिक्षा का विचार करना अक्षमव ही हैं । 


शिक्षा योजनामों में आज की दुनिया के दो मूलभूत तथ्यों का 

ध्यान रखा जाना आवश्यक है | पहली वात यह है कि हमारी आज की 
दुनिया पूर्णतया परस्परावलम्विनों है । विज्ञान और यत्रशास्त्र, 
राष्ट्रों के वीच की सीमाओं को मिटा रहे है और आज कोई राष्ट्र 
एकाकी नहीं रह सकता । अणुबम का आविष्कार मानव जाति को नष्ट 
_ करने की घमकी देता हैं। यदि सव राप्ट्र मिलकर सहयोग से कार्य न करें 
और एक विश्वसंघ का निर्माण करके सामूहिक रूप से सुरक्षित न हो 
जायें तो विनाश अविश्यंभावी हैं। दूसरी और हमको यह भी स्पष्ट रूप से 
समझ लेना चाहिये कि ऐसिहासिक विकास के फल स्वरूप आज संसार में 
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बहुत से विभिन्न राष्ट्र वर्तमान हे, जिनकी अपनी विशेष सस्दृति तथा 
राजवैतिक बादर्श है । सहयोगी विव्वमघ स्थापित करने का हादर्ण 
अच्छा है और इसकी अत्यन्त आवश्यकता हूँ परन्तु वह बव्यावहारित हो 
जाता है यदि चह विभिन्न राष्ट्रों के अस्तित्व को स्वीवार नहीं करता । 
लगभग अस्सी राष्ट्रो को ऐतिहासिक चित्रपट से छुछ घटो में मिटा 
देने की आशा कोरी कल्पना है । 


इस तथ्य से इन्कार नहीं किया जा सकता कि पाज की विश्व 
स्थिति में अंतर्राष्ट्रीय भिन्ना, राष्ट्रीयवा के साथ साथ ही विशमित की 
जा सकती हैँ । शाति, स्रक्षा, स्वतत्रता और सामाजिक उप्तति फे लिए 
नागरिक शिक्षा का ऐसा कार्यक्म बनना चाहिए जो नागरिशों के मन 
में विश्व वधुत्व का विकास करे | परन्तु अतर्राष्ट्रीय घिक्षा के मंधावागे 
को यह ह्पृष्ट समजना हूँ कि सष्ट्रीयता एक मूलभूत समस्या है । यूनेस्की 
के समान कोई भी विश्व सब अन्तर्राष्ट्रीय शिक्षा का धसार विभिन्न 
राष्ट्री और उत्तक राज्यो हारा टी बर सकता है। युनेस्फो स्वय पी 
विभिन्न राप्ट्रों में शिक्षण बाय नहीं चला सहया । शाति शौर न्याय 
के प्रचार के लिये युनेस्को को अपना अतर्राष्दीय तवा अवर्सारतिह 
कार्यक्रम तो चलाते रहना चाहिये ही परतु बह राष्ट्रीय ध्याररे मेंण्टी 
कार्य कर सकता हैं ।स्वस्ध और बुद्धिपूर्ण राष्ट्रीयता लो ददा देना से 
तो सभव है ने वाछुनीय हो । 


ब्ज्की' 


उपरोफज़्त विवेचन ने यह रपप्ट हैँ कि जिस बन्वराष्ट्रीपा हा महा 
प्रतिपादन जिया गया हैँ उसे केवल विश्वसागरिकता सी रे । 
विश्व-नागरिकता का विचार ऐसी अन्पष्ट मानवत्ग मी भाउना से ६ 
जिसमे राष्ट्रीयता को कोर्ष स्पान ही नहीं है । इसदे दिपरो। घन्दर्री- 


प्दीयता राप्ट्रीयता को स्वीवार फरती है धर उसे इतना पिस्तप एर रनों ६ 
कि वह अन्य राष्ट्रों के हितों को भी ध्यान में रएती हैं ॥ 7नार्राणाया। 
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इस वात में विश्वास करतो है कि मानव आदर्शों का प्रादुर्भाव तथा 
संस्करण किसी विशेष सस्क्ृति, भाषा, रस्म-रिवाज और उसकी विशेष 
संस्थाओं में ही सभव हूँ। यदि अन्तर्राष्ट्रीय आदर्ण को वास्तविक 
व्यावहारिक स्वरूप देना हैं तो उसका विकास राष्ट्रीयता में तथा 
उसके द्वारा ही होना चाहिये | यदि हम राष्ट्रीयता को समाप्त करदें 
तो हमारे पास कुछ नही रह जाता जिसके लिये हम कार्य करें | इसके 
विना हम व्यक्ति को अच्छा दस्तकार, व्यवसायी या वकील वना सकेंगे 
पर एक नागरिक कभी नहीं । नागरिकता के शिक्षण के लिये सामा- 
जिंक भावना, सामाजिक विकास और सामाजिक आत्म-सम्मान की 
आवश्यकता होती है, जिसका पनपना विना राष्ट्रीय भावना के सभव 
नही होता । स्वदेश भक्ति को मानव मात्र के प्रति श्रद्धा में परिवर्तित 
करना सहज है वनिस्पत इसके कि प्रारंभ से ही समस्त ससार के प्रति 
श्रद्धा पैदा करने का प्रयत्न करना | यदि जनतातब्रिक आदर हर समय 
हमारे सामने रहें तो हमारी राष्ट्रीयता के सकीर्ण होने का कोई भय न 
रहे | जनतंत्र का अर्थ एक ही दल में आदान-प्रदान नहीं वरन इसका 
उद्देश्य है विभिन्न दलो में आपसी आदान-प्रदान । जननांत्रिक समाज 
द्वारा आयोजित राष्ट्रीय शिक्षा अन्तर्राष्ट्रीय भी अवध्य होगी । 


विश्व बन्वुत्व स्थापित करने के हमारे प्रयत्न में इसकी आवश्यकता 
नही हूँ कि समस्त विश्व की संस्कृति भी एक हो | विण्च की विभिन्न 
सस्कृतियों को यदि स्वतन्त्र वातावरण में पनपने का अवसर दिया जाय 
तो वे विदव सघ निर्माण में अत्यंत सहायक सिद्ध हो | सस्ार की 
सस्कृतियाँ परस्पर सहयोगी तथा एक दूसरे के लिये हितकारी सिद्ध 
होगी । प्रत्येक विशिष्ट सस्कृति विदव को अपनी विशेषता प्रदान 
करेंगी तथा उससे अपने को विशेष सम्पन्न बनाने की सामग्री ग्रहण 
करेगी । विदव सघ को- चाहिये कि वह अपनी विभिन्न राष्ट्रीय इकाइयों 
की स्वतन्त्रता को कम न कटे वरन्‌ उन्हें अधिक स्वतंत्रता प्रदान करे 
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जिससे वे अपनी राष्ट्रीय सस्क्ृति की अधिक रक्षा करन में समर्य हो । 
यही एक मात्र व्यावहारिक मार्ग स्वतत्रता और विश्व बन्धत्व का हो 
सकता हैँ । विश्व-राष्ट्रन्सघ का उद्देश्य विभिन्न राष्ट्रो तथा उनकी 
संस्कृति को समाप्त करना नही है । वह विभिन्न राष्ट्रो के अस्तित्व को 
स्वीकार करता है तथा प्रयत्नशील है कि विश्व के सभी बडे छोटे राष्ट्र 
आपसी सहयोग द्वारा जाति और सामूहिक सुरक्षा के लिये प्रयत्नशील 
हो । इस संघ के मार्ग में अनेक कठिनाइयाँ हे परन्तु-वास्तविक और 
व्यावहारिक योजना द्वारा ज्ञाति की समस्या को हल करने में सफलता 
की अधिक सभावना है वनिस्पत इसके कि वास्तविकता पर ध्यान न 
देकर इसे सुलझाने का प्रयत्त करना । 


राष्ट्रीयता और अन्तराष्ट्रीयता तथा विश्व सस्क्ृति और राष्ट्रीय 
सस्क्ृति सबधी कुछ मूल भूत प्रइनो पर विचार करने के पण्चात्‌ अब 
हमारे लिये अतराष्ट्रीय जिक्षा पर अधिक अच्छी तरह विचार कर सकना 
सभव है । 


भारत में अन्तर्राष्ट्रीय शिक्षा की समस्या को तब तक हाथ में लेना 
सभव नही जब त्क इसकी ८८ प्रतिशत अशिक्षित जतना शिक्षित न हो 
जाय। अच्तर्राष्ट्रीय शिक्षा की एक मुख्य मान्यता यह है कि प्रत्येक 
व्यक्ति को प्रार॒भिक शिक्षा तो मिले ही। जब तक विश्व के मानव 
समाज में अधिकाण लोग अशिक्षित है हम यह आशा नही कर सकते कि 
मानव मानव के दृष्टिकोण में समानता आ सकेगी। इसके अतिरिक्त 
जब तक अधिकाश मानवो को भोजन, सुरक्षा और स्वास्थ्य के साधन 
उपलब्ध करने से ही अवकाश नही है तव तक यह सभव नहीं है कि जीवन 
के समान मूल्य निर्वारित करने का कोई हल हम निकाल पावें | खाद्यान्न 
की भारी कमी, जीवन का निम्न स्तर, जन सख्या की वृद्धि आदि कुछ 
ऐसी बातें हे जो भारत में शिक्षा प्रसार की योजना चलाने में चाघा 
उपस्थित करती हे । ये सव समस्याएँ आपस में सवंधित है, और विना 


हर 
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देशवासियों को शिक्षित कियें न तो सतान वृद्धि रोकी जा सकती है, 
ने गरीबी और न हम अपनी उत्पादक शक्ति का ही विकास कर सकते हे । 
इस प्रकार भारत एक दुष्चक्र में पडा हुआा हैं और जन साधारण बद्यात 
और उस गन हैँ। यह समस्या इतनी विकट हैं कि जब तक हम 
बुनियादी थिक्षा सब बच्चो को अनिवार्य रूप से प्राप्त हो सकने 
का संकल्प तथा प्रवन्ध कर नही लेते और अशिक्षाकों हटा नहीं देते, 
तव तक भारत में जनतन्त्र चल नहीं सकता | जब तक जन साधारण 
बशिक्षित हैं भारत में अन्तर्राष्ट्रीय शिक्षा की बात हास्यास्पद हूँ । 
भारत को अपने जन सावारण को शिक्षित करना होगा परन्तु विश्व संघ, 
यदि वह अत्तर्राष्ट्रीय शिक्षा को प्रसारित करनें का इच्छुक है तो, 
भारत को शिक्षित बनाने में सहायता दे सकता हैं। विश्व के लाभार्य 
जिक्षाके जिन साधन सुविधाओं की आवश्यकता सब जगह हैं उनका 
उत्तरदायित्व सभी राप्ट्रो पर होना चाहिये । 


अन्तर्राष्ट्रीय गिक्षा के विषय में दूसरी बात जो स्मरणीय है वह यह 
कि यह थिक्षा प्रत्यक्ष अनुभव के आधार पर हो। लोग अपने 
कौटुम्विक वातावरण में ही रुचि रखते हे जिसमें परिवततन 
लाकर उन्हें विव्व संबंधी व्यापक वातों में रुचि दिलाने के लिये घव्िति- 
जाली मनोवृत्ति की आवश्यकता हैँ और इसी के लिये विब्व-संघ की 
स्थापना हुई है । यह सोचना श्रान्ति है कि कंवल विश्व के या विदव-सघ 
के वियपय में कुछ वातें बता देने से ही वच्चों में अन्तर्राष्ट्रीयका की 
विकास हो जाबगा। जब तक कि इन भावनाओं का समावेश उनके 
दैनिक जीवन की आवश्यकताओं और अनुभवों में नही होता वे उनके 
लिये अस्वाभाविक होगी और वच्चे उन्हें शीघ्र ही भूल जायेंगे । मारत 
के बच्चे और युवक विश्व-संघ में उतनी ही दिलचस्पी लेंगे जितना 
विश्व-संघ विश्व ग्ान्ति स्थापित करने तथा भारत को अपनी सामाजिक | 
तथा आायिक समस्या हल करने में सहायक दो सकेगा । 


श्द्श 


यहाँ इस बात पर भी भार डालना आवश्यक है कि अन्तर्राष्ट्रीय 
शिक्षा देने के उद्देश्य से स्कूल के पाठ्य क्रम में केवल अन्तर्राष्ट्रीय 
सबंधो या विश्व इतिहास के विषय में कुछ बाते रख देना नितान्त अर्थ 
हौन है। सभी विषयो के पढाने में ऐसे नवीनदृष्टि कोण की आवद्य- 
कता है जिसके फल स्वरूप वच्चे विश्व के रहनेवालो के पारस्परिक 
सम्वन्धो को समझ सकें। भूगोल के पढाने में कच्चे माल का वितरण, 
यातायात के अन्तर्राष्ट्रीय साधन व अन्य इसी प्रकार की बातो द्वारा 
अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्ध समझाने का प्रयत्न होना चाहिये। गणित, भौतिक 
विज्ञान और यंत्र विज्ञान राष्ट्रीय सीमाओ को काठ रहे है जौर उनका 
सम्बन्ध समस्त विश्व से है। इतिहास की पढाई इस प्रकार हो कि वह 
स्थानीय वातावरण का विस्तृत वातावरण के साथ सम्बन्ध व्यक्त करे | 
इसी प्रकार सभी विषयो को पढ़ाया जाय कि वे केवल विषय भावना, 
प्रावीयता आदि सकीर्णताओ से हम को मुक्त करके विश्व को एक रूप 
में देखने की दृष्टि प्रदान करें। 


सब से महत्वपूर्ण बात है स्कूल की व्यवस्था को जनतान्निक ढंग पर 
चलाना, जिससे कि बच्चों को स्वतन्त्रता, सहयोग, सामाजिक न्याय आदि 
का प्रत्यक्ष अनुभव प्राप्त हो और जिस पर नवीन विश्व व्यवस्था आघा- 
रित हो सके । यदि स्कूल जीवन में अन्तर्राष्ट्रीय आदर्शों का व्यवहारिक 
उपयोग नही है तो इनकी शाब्दिक शिक्षा देना व्यर्थ है । 


भारत में शिक्षा को अन्तर्राष्ट्रीय बनाने का पहला कदम है उसे 
जनताबिक बनाना । हमारे देश में शिक्षा कुछ सुविधा प्राप्त व्यक्तियों 
तक ही सीमित न हो वरन्‌ उन करोडो बच्चो के लिये हो जिनको आज 
स्कूल में प्रवेश पाने की भी सुविधा वही हैं। अशिक्षा से जनतंत्र को 
जितना खतरा है उतना ही विद्वव शांति को भी है। अपनी राष्ट्रीय 
शिक्षा का पुननिर्माण करके हम न केवल अपने जनतंत्र को सुदृढ वनावेंगे 


५) 
क्् 


१३६ कु 


बरन विव्व जाति को भी बड़ी सहायता पहुचावग | बिना भारत की 
बर्तेमान दशा को तथा इसकी भावी आवब्यकताओं को ध्यान में रस 
अन्तर्राष्ट्रीय शिक्षा की योजना एक सुन्दर कल्पना मात्र रहनेंठाली हू । 
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